وین سا 
جلرازل 
رح 


رکنش اشن 
م لی یب دای 
و کاو نار 


الجامعة الاسلامیة العالمیة 


مطبوحات اوارہ تحقریقات اسلائیء تین الا توائی اسلاگی وو ری 
بمم١۰ہم)‏ 


جر حتوق مفویر ٢٢۰٣٣ء‏ ۔ ارارہ تحقیقات اسلائی ؛ پوسٹ جس نر ۱۰۳۵ء اسلا مم آباد 
ا سکناب کاکوئی حصہ اش رکی ت ری اجازت کے بخیرکسی بھی شحل میں شال نکیا جائے۔ 
اہن شققی متاصد یا تصرہ کے لے ضروری اققیامات نفل کے جات ہیں۔ 
وت ال ۱۹۷۵ء اشاعت ررزم ۱۹۸۱ء اشاعت سم ۱۹۸۵ء اشاعت الم ۰٠۳۰ء‏ 
اشاعتہ۳۰۶۷ء اخ شتمے۰ء 


ڈاکٹر مر ید ایند لا مجر کیہ ادارہ تحقیقات اسلائی 
کوا کف فرست ساز دوران طباعت 
تل الر تی 
جو توائین اسلام ء جلد ال : قانوك ازروان 
(ارارہ تحقیقات اسلائی ؛ اسلام آبار ۔ سلملہ مطووات نہر ۴(۵) 
ککتایات ۰ ٣۳۴۲۔٣۳۳۱‏ 
اہ ےا و وت و ۳ 
3 ۔-۔ 5٥0۔‏ 408 - ٥٥٥9۹‏ ۵۸۷ڈا 


رخ دج ود چون ازرواع - پاکتان 
الف_- مگوان ب۔ حنوان : اون ازرواح 
34059 2 اشاعت تم ٣.۰٠‏ 


بے : 175.00 یوے 


طح. ارارو تحقیقات اسلا می : ین الا قوائی اسلائی بیو ور خی ۔ اسلام آباد 


چیف جسٹس پاکستان ؛ عال یىی مرلبت جناب جسٹس اے۔ آر۔ کارلیلس 


کے نام 


جن کی تقربریں پاکستارے ہیں اسلامی قالون کی ترویج و لفاذ 
کے لے سنگ میل کی حیثیت رکھی ھی 


بگر ایں همه سہايهٗ بہار از سب 
کہ گل ہدست تو از شاخ تازہ تر مالدا 


٭ منجائب ولف کتاب ۔( اعت آول :1۹۹58 


"سس اف 


سپرع کورٹ پاکستان کے جچ ؛ محترم و مکرم جناب ڈاکٹر 
جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمری ملک کی ھردلعزیز و مایۂ ناز شخصیت 
ہیں ۔ مجھے بد افتخار حاصل رھہا ےے کہ موصوف نے اس ناچیز کی 


علمی و ادی کاوشوں کو عمیشہ سراہا ے ۔ 


موصوف نے اس کتاب کی تالیف و تدوین ہیں ابتدا ھی ے 
میری رہ نممائی فرمائی ؛ پورا سمودہ دیکھا اور بیشن بہہا مشوروں ے 
نوازا۔ موصوف کا فیضارں شامل حال نہ ھوتا تو یہ کتاب شاید 


وجود میں نہ آتی ۔ 
آن کی خدمت میں تہہ دل ے هدیۂ تشکر پیش کرتا ھوں ۔ 


پرسش سے؟ اور پاۓے سخ درمیاں نہیں 


٭ً منجانب مؤلف کتاب (۱۹۱۵ء) 


فہھرست مندرجات 


پیش لفظ اشاعت سوم 


1 
پیش لفظ ؛ عالیجناب جسٹس ابس ۔اے ۔رحمن ور ا ار ہے حم ىَ ا کے 
دہباچے ؛ ڈاکٹر فضل الہحجسیس روک ک 2 ا .- 
مقدمه ؛ تتزیل ائرسین ٭ہ 5 ۔ کت یک 
قالون‌ت ازدواج (دکاح؛ مہر ؛ نففه) من دلعات ہ تا ہ+ہ > یں 8 ۲۹ 
شرح تاورت نکاح 
۔ ابتداژۂ صفحه 
یہ |٠‏ .۔ اییاب و قبول کے الفاظ سد١٢‏ 
١۔‏ ام کی لے ہے 'ھھ ت8 اتب و بیل ۓ سے ,., 
۲۔ اطلاق ۹٭ہ٭٭ نی ہب قھ و اییاب و قبول میں تطابق یج 
ہو جا ہہ ں ہس |وو۔ جرااعم 7 سر و 
و وف تی و ام ےم نکاح کی رجسٹری .ا ںہ 
دوسرا باب ۔ ختلف فرقوں اور مذاھمب ہ۸۔ تعدد ازدواج 2 م۱۴۴ 
مسا جوتھا باب ۔ صحیح ء لاسد اور 
و۔ سلات ارلوں میں لکاج ....ہ باطل نکاح 
پ۔ ختلف آرتقوں ہے متعلق ھوۓ کی صورت 
ہیں زوجین کے حقوق و فرائض کا تعین ۱ہ | ۹؛۔ نکاخ صحیح 2 کے و12 
ے۔ کتالیه ہے نکاج ہہ کور وی ہے ہے۔' کے اثرات .... 1م 
ج- فاسد ہہ ہہ ۱۵۰ 
پیا باب١‏ التقاد: اور جوا کاخ و و کہ اثرات .... کش 0 
ہہ اھلیت نکاج کے تی نہ ہے 2> باطل تک تت۴ 
و العضاد نکاج اک ہس ١١‏ | ہی بغق باطل کے اثرات ... قں 
٠‏ تافی یک فرورت َ٭* ۱١۳‏ و ماؤں ؛ بیشیوں ؛ بہنوں 4 7ت 
۱۔ ایجاب و قبول زبانی ہا تحریری زی خالاؤں ؛ بھتبجیوں اور بھانہوں ہے 


ہ۔ ایجاب و قبول اصالتاً ہا والناً یہ 606 نکاح +6 8 کک یں 


ے۲۔ 


جموعة قوانیےس اسلام 


رضاعی ماؤں ؛ بہنوں ے نکاح 
ساس سے لکاح 

سوتہلی بیٹیوں ے نکاح 

حقیقی بیثوں کی بیوبوں سے لکاح ۔ 
اجاع خوافریرنںی 

ایسی دو فرابت دار عورقوںک کچ می 
اجتاع جن کا باھم لکاح حرام هو . 
مشرکہ سے لکاح 

غبر مسلم سے لکاح .۔.۔ 

منکوجہ بر ہے نکاح 

چار بیویوں کی موجودگی میں زوین 
معندہ بر سے لکاح 

مطلفہ ثلائہ ے نکاح 

حاملہ ثاہت النسل ہے لکاح 

زالیہ کی ماں اور بیئی ہے نکاح 
لح موآت 

نکاح دیوان 


پاغھواں ہاب ۔ ولایبت تح 
ناباغ کا لح 
وں تح 
حق ولالت 
فریب ۔ وی کی موجودگی میں بمید تر 
وں اں وی ولاہت 


وں اقرب کی موجودگی میں وی بعد کا 
کا ھوا نع 


تا جارش 


ہم۔ 
کے کاخ کر دسے کا ائر 

چھٹا باب ۔ خیار بلوغ 
خیار ہلوغ کی تعریف ۔۔ 
خیار بلوغ کا حیق 
فسخ نک5ح کی ڈکری . 


دو م درجه اولاء کی صورب می انک 


مقيه 


ہے جمم 


.۵۹8۰م 


..ےے ۴م 


۵۱-۔- 
ہی۔ خیار بلوغ کے استعال کا وقت 
۳۔ خمار بلوغ کا حق کب ساقط هوجاۓ ؟ و 
مہ نە کا خیار بلوغ 
ساتواں باب ۔ کفاءت 
و۔. صکنوکی تعریف 
ہی۔ کفاءت کا اطلاق 
ے۵۔ امور کفاءت 


ہن۔ کفاءت کا حواظ 


۹۔- عدم کفاء ت اور صحت تح 
ع وت 


عدم کفاءت کک بناء پر تفربق 


آٹھواں ہاب ۔ خلوت صحیحه 


خلوت صحیحہ کی تعریف 


۳ 
ہمہ۔ خلوت صحیعہ کا اثر 
وہہ خلوت فاسدہ 

ہہ۔ خلوت فاسدہ کا ار 


وی کا حق اعتراض کب ساقط هوە.... 


عدم کفاءت کی بناء پر تفریقی کا اثر:۔.۔ 


نوال باب ۔ سی 


3 


ےوہ سشپر گی تغریفب 
۸م سہر کی سعدار 
۶ ہ۔ اقساء سہر 
ہے۔ ٹزوم سہر 


ہے۔ سیر کی دسە :اری 


7 َ 


ہے۔ فاوثتت تحاح قسم سر کی عدھ سراحت 


ہہ 
کی عغورت سی ۔ہر 


سے۔ حلوت صحیعه کے پغیر ڈلایق ىا ٥خ‏ 


ڈ وحوب 


ن- 


تح کی صورب میں سہر کا وحوب .۔ 


ہے۔ حنوتث صحعچہ کے بعد سہر ىا وحوب 


20 


َ- 


/ 


ا 


ہے قح 


ہہ 
ے٣۴‏ 

۹ 
رہ 
کرت ا 
ہو )ہہ 
مہم یہ 
تی 


خاوت صحیحه کۓ بعد لاق کی صورت 
یں سور کی ادائی 

وفات واقع هوۓ پر ہرک وچجوں 

سہر میں کی و زبادلی ...۔ 

سہر وصول کرۓ کا اختبار 

وجہ ک سہر کے ہبہ کرۓک اختیار .. 
دم ادائی سپر بعجل کی ناء پر روجە 
کا زنا سوٹی ے انکار 

مہر کی توب 

عدم ادائی سہرکی صورب سی سوہ ک سویق 
کی جانداد پر قبضه رکیے ک حقی 


سے 
گزسته زناۓ کا سے ۔ . 
مرد کے عیاب سی نفقه , 
آیسد بب عدم ادا نفد 
ایراء نفقے کا معاعدہ 
تفریق بربناۓ تنگدسی .... 


میحم 


ھمارے لئے یہ امر موجب مسرت و افتخارے که مجموعہ قوانین 
اسلام کے سلسله کو علماء وفضلاء, ماھرین قانون اور عام فارٹین میں 
یکساں قبول عام حاصل ھوا ‏ اس سلسلے کی پہلی جلد جولائی 
۵ء میں شائع کی گئی تھی - یه جلد دس ابواب پر مشتمل تھی 
جن میں اسلامی ضابطد ازدواج کے مختلف پہلوؤں پر صراحت سے 
زرستی ڈالی گئی تھی ۔ ناوج 3۹۸۸ء ہیں اس علد کر اسی ایڈیشن 
کو دوسری بار بلاترمیم و اضافه شائع کیا گیا - اب بحمدہ تعالی اس 
کتاب کی تیسری اشاعت کا مرحله آیا تو یه مناسب خیال کیا گیا کە 
کتاب کی علمی افادیت میں مزید اضافه کیلئے کتاب کے آخر میں دیئے 
گئے اشاریوں کو مزید وسعت دی جائے چنانچه مضامین کے اشاریہ کے 
ساتھ۔ شخصیات و مقامات کا اشاریه بھی شامل کر دیا گیا ے۔ اس 
بدیپی ضرورت کا اعساس موجود تھا کہ اعاللی عدالتوں کے فیصلوں 
کے نظائر کو اس اشاعت کی تاریخ تک مکمل کر دیا جائے - مگر اس 
خواہش کی تکمیل موجودہ اشاعت میں غیر معمولی تاخیر کا باعث 
بن سکتی تھی - اس لئے فی الحال ھم زیر نظر جلد کو اسی شکل 
میں پیش کرنے پر اکتفا کر رھے هیں ۔ ان شاء الہ العزیز آئندہ اس 
سلسلے گی .تمام تجلدون گا ایک جامع اشاریہ شائع کرٹر کا اعتمام گیا 
جائے گا ۔ 


جلد میں فاضل مؤلف کی طرف سے جناب جسٹس (ریٹائرڈ) اے ۔ 
آر - کارنیلس (كةا٭ہ:٠٥‏ .۸.8) کے نام انتساب بھی شامل تھا جو اس 
وقت پاکستان کی عدالت عظمٰی (سپریم کورٹ آف پاکستان) کے 
چیف جسٹس تھے - اور ٢٢‏ فروری ۸٦۱۹ء‏ کو اس عہدہ جلیلە سے 
ریٹائرڈ هوئے - انتساب سے متصل مؤلف کی طرف سے جناب ڈاکٹر 
ایس اے رحمان کی خدمت میں چند سطور پر مشتمل ھدیه تشکر اور 
اس فی سس اشن ایس 2۷ کان ہانت ئن وف 
سے ایک مختصر مگر فاضلانه پیش لفظ بھی شامل تھا ۔ مرحوم 
جسٹس رحمان اس وقت سپریم کورٹ کے جج کے منصب پر فائز تھےے 

۳ جون ۱۹۱۸ء کو عدالت عظملی کے چیف جسٹس کی حیثیت سے 
ریٹائرڈ ھوئے اور ایک بھرپور علمی و ادبی و منصبی زندگی گزارنے کے 
نز ۹۷۷ فوری 590۹ء کر اس +دارتاقے سے رحالت تروائرے تخب 
مواد مؤلف کے مفصل اور معلوماتی مقدمه اور ادارہ تحقیقات اسلامی 
کے اس وقت کے ڈائریکٹر ڈاکٹر فضل الرحمن صاحب کر دیباچه 
سمہ اس ط ھر کی بل کی جابق اغامٹرے- 

اب تک اس سلسلے کی پانچ مزید جلدیں مختلف اوقات میں 
زیور طبع سے آراسته هو کر شائع هو چکی هیں ۔ ان کی تفصیل حسب 
خق ا 

جلد دوم - قانون طلاق ۔ ۱۹٦ :۱۹٦۵‏ (بار دوم) : ۱۹۸۳ 
(بار سوم ) ۔ 
جلد سوم ۔ قوانین نسب اولاد, حضانت, نفقة اولاد و آباء. ھبه 


اور وقف ۱۹٦ :۱۹٦۹‏ (بار دوم): ۱۹۸۵ (بار سوم) ۔ 
جلد چہارم - قانون وصیت ۔ ۱۹>۳: ۱۹۸۱ (بار دوم)۔ 
جلد پنجم - قانون ورائت - ۱۹>۸: ۱۹۸۵ (بار دوم)۔ 
جلد ششم - قانون شفعہ - ۱۹۸۱ 
ھمیں توقع ے که ادارہ تحقیقات اسلامی کی یه علمی بیشکش ارباب 
علم اور قانون کے پیشهہ سے وابستہ احباب کیلئے یکساں مفید ثابت 
ہوگی - 


وآخر دعوینا ان الحمد ال رب العالمین - 


ڈاکٹر شیر محمد زمان 
ڈائریکٹر جنرل 
ادارہ تحقیقات اسلامی, اسلام آباد 
٦‏ عبات ٦٤٢ھ‏ - ٢٢‏ ایریل ۱۹۸۸ء 


پیش لفظ 


عالی جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن صاحب 
جج ؛ سپریم کورٹ ؛ پاکستان 

پاکستان اسلام کے نام پر حاصل کیا گیا تھا ۔ ملک کے دستور اساسی میں اس 
حقیقت کا اعتراف صر الفاظ میں موجود ھے ۔ وغع قوانین کے ضعن میں جن اصولوں 
کو اس آئینی دستاویز میں شامل کیا گیا ہے ء ان میں اولیت اس قاعدۂ یلیہ کو 
دی گئی حے کہ کوئی ملكی قانون اسلام کے مناف نہیں ھوگا ۔ لہذا اھل علم کا یە 
قومی اور می فریضہ قرار پاتا ے کہ وہ موجودہ ملی قانون کا جائزہ لیں تاکه 
ناب وُۃ و بدل کے بعد ء اسے اسلامی سانچے میں:ڈھالا جا سکے ۔ ترمم و اصلاح 
کا یه کام اھم بھی ہے اور نازک بھی ۔ ایک طرف تو روایت پرست علإء کا طبقه 
سے جو اپنے ا مہ کے اقوال میں شوشہ بھر تبدیلی روا نہیں رکھتے اور ان کی آراء کو 
پتھر کی لکیر سمجھتے ہیں ۔ ان کی دانست میں دین اپنی تمام جزئثیات کے ساتھ 
مدت مدید سے اپنی آخری صورت اختیارکر چکا ے اور اس میں مزید تفگر و تفقہ کک 
گنجائش نہیں ۔ یہ طبق عموماً علوم جدیدہ کی مبادیاتِ سے بھی نا آٹنا ہے اور 
عصر جدید کے تقاضوں ے ۓ ین لاف ا متیغول عت مو اختلاف ان کی 
نظر میں کفر کے مترادف ہے ۔ دوسری طرف وہ جذت پسند طبقد ےہ جو مغرب کیک 
خیرہ کن مادی ترق سے مرعوب ہے اور دبستان جمود کے خلاف رد عمل میں 
دنن“ لیْزاری کی عنےہ ٹک پنچ چنا ے۔ یه طلبقہ افتزاق کوچہ. گردؤں "کا 
ہم نوا بن کر ””مذھب؟“ کو فطری ارتقاء کے راستے کا روڑا سمجھتا ھے ۔ اس کے 
نزدیک لادیٹی مملکت ہی عارے تمام دکھوں کا مداوا ے ۔ 

لیکن ار دونوں کے درمیان اعتدال پسندوں کی ایک جاعت پھی موجود ے؛ 
جو زیادہ تر خاموش تماشائی کی حیثیت رکھتی ہے ۔ تاہم وہ اس بات کی متمی ہے 


۲ جموعه قوائیرں اسلام 
کہ افراط و تفریط کے راستوں کو چھوڑ کر ؟؛ ا٘س صراط مستقم پر چلے جو 
قالدنیا حسنة و فیالاخرةۃ حسنة “ کی منزل مقصود تک پہنچانۓے کی ضامن ے۔ 
یہ جاعت ٹیک یی سے علوم دینیہ میں تحقیق و تدقیق کی حامی ے تاکہ ا مہٴ اسلاف 
کے پُر وقار کارناموں سے پورا پورا فائدہ اٹھا کر ء قرآن حکمم اور مستند سنت کی 
روشنی میں ؛ فقہ اسلامی کی نی تدوین کی جائے اور اس طرح عم آج کل کے مسائل 
سے بوجه احسن عہدہ برآ هو سکیں ۔ ”'اکملت لکم دینکم؛“ کے ارشاد ربانی کا 
مفہوم ان کے نزدیک یە ے کم تغیر پذیر زندگی کے قافلے کو ابدی بنیادی اصول 
تو عطا کر دے گئے ہیں تاکە گم راھی کا سد باب ہو جاۓ لیکن ساتھ ھی ساتھ 
مرور زمانه اور موسم حیات کی تبدیلیوں کی مناسبت سے جزئیات زاد راہ کے معامله 
میں اھل قافله کو آزاد چھوڑا گیا ىے کہ وقتا فوقتاً اپنی اجتاعی ضروریات اور ذیلی 
قواعد میں توافق پیدا کرۓے رہیں ۔ 

زیر نظر کتاب اسی سلسلہ تمقیق کی ایک کڑی ہے۔ اس کے مؤلف 
جناب تنزیل الرحمٰن ےم رکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی کی زیر نگرانی اے ترتیب دیا ہے ۔ 
مؤلف چونکہ عری زبان جانتے ہیں ؛ اس لے وہ اصل عربی مآخذ سے استفادہ کے 
اھل ہیں ۔ بجحیثیت ایڈوکیٹ وہ جدید قانونی ادب و مسائل ہے بھی بخوی آشنا ہیں ۔ 
ان کا یه دعویل نہیں کہ جو کچھ انہوں نۓ قانون ازدواج کے موضوع پر لکھا ہے ٤‏ 
وہ حرف آخر ہے ۔ لیکن میری نظر میں ؛ ایک اہم موضوع پر یہ ایک کامیاب 
کوشش ے ۔ انہوں نے بڑی عرق ریزی سے پراانے مواد کو کھنگالا ے اور جہاں 
انہیں قدیم یا جدید نظریات ہے اختلاف ھواتے ء انہوں ۓ دیانت داری سے اپنا 
نقطۂ نظر بیان کر دیا ے ۔ ان کی کتاب اسلامی قانون کی ضابطە بندی کی طرف ایک 
اہم قدم ہے ۔ جھے امید ے کہ جس راستہ کی نشان دھی انہوں نے کی ھے؛ وەہ 
کاروان علم و ذوق کے لیے موجب تشویق ثابت ھوکا اور یوں اس تعمیری فکری 
تحریک کی بنیاد پڑے گی جس کی آسلامی معاشرہ میں کمی اپنے اور ہیگاۓ؛ مدت سے 
حسوس کر رھے ہیں ۔ 


۵٥ہ۔‏ گلبرگ ء لاعور ایس ۔ اے ۔ رحمن 


اي )کہا ف سے ٹے 

4+ ا ہِ 

ے لے ےت 
دیاچ ےه 


اسلامی جمہوریڈ پاکستان کے دستور کی رو سے م رکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی 
کے ذمہ یه فرض عائد کیا گیا ہے کہ یہ ادارہ اسلامی تمحقیقات اور تعلیم کا کام اس 
طریقے پر انجام دے کہ پاکستانی معاشرے کو ایک صحیح اور حقیقی اسلامی 
معاشرہ بننے ۷5۶92ت 6 و مددگار ثابت ہو ۔ جہاں تک تقیق کا تعلق ہے یە کام 
دو سطحوں یا میدانوں میں تقسم هو جاتا ہے اور دونوں ھی اپنے اپنے لحاظ سے 
بنیادی اھمیت رکھتے ہیں ۔ ایک تو سے اسلامی افکار و علوم کا میدان (جس میں 
تارج ء فلسفه .سیاسیات وغیرہ سب شامل ھیں) اور دوسرا میدان ہے فقه یا اسلامی 
قانون کا ۔ فقہ بھی اسلامی علوم و افکار میں ھی شامل ھے لیکن اس کے لیے ایک خاص 
فی تخصص اور مہارت کی بھی ضرورت ہے جس کے لیے قرآن و سنت سے اسلامی احکام 
کی تخریج کا کام سر انجام پاتا ے ۔ اور چونکہ اسلامی قانون سازی ایک دستوری 
فرض ہے جو بالخصوص پاکستانی ملت ۓ اپنے اوپر عائد کیا ے اس لحاظ ہے 
اس کام کى فوری اور حسی ضرورت ایک جابرانہ انداز میں سامنے آئی ہے ۔ 

ہمارے معاشرے کے اندر جو بی طاقتیں کار فرما ہیں مثاڑٌ تعلمم کا عام 
سے عام تر ہونا ء صنعت کاری اور زرعی پیداوار کے نے طریقے ‏ ان کے معاشرق 
نتایج بہت دور رس هیں اور یه نبٔی طاقتیں جو بنیادی طور پر ملّت ‏ کے لیے خیر اور 
بھلائی کا پیش خیمه ہیں روز افزوں ترق کرتی جا رہی ہیں اور کرتی چلی جائیں گی ۔ 
آئندہ پچاس سال کو تو چھوڑے ؛ پیچیس سال کا عکس ہی پنجسالہ منصوبوں 
کے آاگینے میں دیکھ لیجے ۔ ان وسیع اور عمیق تبدیلیوں کا ؛“ جو آنے وا ی ھیں ؛ 


8 جموعۂ قوائیںں اسلام 


عمارے لے آج اندازہ کرنا اور ان کے لے تیار ھونا از بس ضروری ہے۔ ہم میں 
ے ایک گروہ اس بات سے مایوسی کا اعلان کر رہا ھے کھ اسلام کے اندر ان نئے 
حالات ے نمٹنے کی صلاحیت بھی موجود ہے ! ایک دوسرا گروہ ان حالات سے دو چار 
ھوے کی مطلق صلاحیت نہیں رکھتا اور ایک خطرناک حد تک اس بارے میں 
اپنی قوت ارادی بھی کھوتا نظر آتا ے ۔ یه اور بھی افسوسناک کے ؛ اس لیے کهہ 
یہی حضرات اپنے آپ کو '”'علاء ؛ اور علاۓغ سلف کا جائز وارث سمجھتے ھیں ۔ 
حقیقت یہ ہے کھ ہمارے معاشرے میں جو تبدیلیاں روما ہو رھی ہیں اگرچہ 
یه اپنی نوعیت میں نی ہیں لیکن یہ تصور کر لینا بالکل غلط ہے کہ اسلام کی تاریخ 
میں پہلی ھی بار اتی تیزی سے اتی وسیع تبدیلیاں معاشرے میں آ رھی ہیں ۔ جب 
مسلإن رسول اکرم صلی اقعليه وسلم کے جلد ھی بعد جزیرۂ عرب ے نک ل کر برق تیزی 
کے ساتھ آس پاس کی دنیا میں بطور فا کے پھیلے تو اسی پیاۓ پر نے حالات کا ان 
کو سامنا کرنا پڑاٴ۔ جزیرۂ عرب کی نسبتاً سادہ زندی ہے یک لخت نٹکل کر 
نئے تمدنوں کا سامناکرنا اور ان کو اپنے اندر سمو لینا؛ ایک عظیالشان اور 
پیچیدہ نظام ملکت تعمیر کر لیناء اور نسبتاً ایک قلیل عرصہ میں ایک خیرہ 
کر دینے والا فقہی نظام استوار کر لینا۔۔۔۔۔اور یہ سب کچھ قرآن و سنت ک 
بنیادوں پر سر انام دینا مارے لے اپنے اندر ایک مشعل ھدایت رکھتا ے ۔ 
اس ے دو اہم نتیجے نکلتے یں :۔_- 
(الف) یەکہ یہ ابتدائی دور مارے لے قرآن و سنت کے بعد جتنی بنیادی اھمیت 
کا حامل سے ات بعد کے اور دور نہیں ۔ یوں تو یقیناً تمام دوروں 
کے فقہاء و علاء کرام کا کام ہمیں روشنی دیتا ہے لیکن یہ پہلا 
دور انی نوعیت کے لحاظ نے بالکل جدا ھے ۔ 


(ب) یہ کہ جس معنی میں یه ابتدائی دور مارے لیے معلی غخیز ہے وہ یه 
ہے کہ جس طرح سلف کے اس طبقے نے اپنے مسائل کو قرآن و سنت 
کی روشنی میں حل کیا اسی طرح ہمیں بھی اپنے نۓ مسائل حل 
کرنے چاہثیں ۔ چونکھ_جیسے ہم کہہ چکے ہیں.۔۔۔ہارے 


دیباجچه ۵ 


نئے مسائل کی نوعیت ختلف ےہ لہذا ان کے حل بھی ختلف ہوں کے 
لیکن ان کو حل کرنے کا منہاج سلف کے اس دور کا سا ہو 5۔ 

اس ے صاف ظاھر ہے کہ فقه اسلامی کی تدوین نو کا کام ہہت بنیادی نوغ 
کا ہوگا اور سطحیت ہے بہت گہری تاریخی اور تغببرق تقو فکر کا نتیجہ ھو کا۔ 
اس کام کے لیے ظاہر ہے کہ فی سہارت ؛ فکری عمق اور تاربی گیرائی کے علاوہ عربی 
زبان کا علم ضروری ہے ۔ اگر ہم ایسا کام کرنے میں (خدا نخواستھ) ناکام رہتے ہیں 
اور عض سطحیات یا پروپیگنڈے میں پھنس کر رہ جاتے ہیں تو مجھے پورا یتین ۓ 
کہ ہم اسلامی روح اور صحیح اسلامی اداروں کی بقا کے ضامن نہیں ھوسکتے ۔ اسلامی 
معاشرے کی حیثیت ے مستقبل میں ہارا استحکام حقیقی اسلامی روح اور صحیح اسلامی 
اداروں کی بقا کے ساتھ ھی وابستہ ہے ۔ ان اداروں میں جو اسلامی روح کو اپنے اندر 
لیے ھوے ہیں ایک بنیادی ادارہ عاٹلی زندگی کا عے جس کے بغیر کوئی صالح معاشرہ 
قائم نہیں رہ سکتا اور تہذیب و تمدن بربریت میں بدل جاے ہیں۔۔۔۔ چاے وہ قبل 
از تارج وحشیوں کی بربریت هو یا مادی طور پر ترق یافتہ قوموں کی بربریت ۔ 

ان ملاحظات کی روشنی میں ہم عائلی زندگی پر اسلامی قوانین کی پہلی جلد 
قازئین کی غدنث میں پیش کرتۓے ھیں.۔ جناب اٹٹزیل الرععن صاحب گی:اس "کتاب کو 
میں نے لفظ بلفظ پڑھا ہے ۔ میں فاضل مصنف کی علمی تحقیق ؛ جانفشانی اور اخلا(ص 
ہے بہت متاثر ہوا اور جھے قوی امید ھے کہ انشاء اللہ یہ کتاب ہہاری مقننہ کے لیے؛ 
قانون دانوں کے لیے اور عام تعلیم یافتہ طبقے کے لیے مفید ثابت و گی ۔ اسلامی 
قانون پر ادارے کی یہ پہلی کتاب ےے ۔ ہم کچھ کچھ وقفے کے بعد انشاء اللہ اسلامی 
قائون پر اور تحریریں اور کتابیں مت کے سام پیش کرتے جائیں گے جو ہارے 
ایک جامى منصوے کے تحت لکھی جا رھی ھیں۔ ولله الحمد ۔ 
5 (ڈاکٹر) فضل الرحمٰن 
مورخه سم شوال ؛مہم,م ھجری ڈائریکٹر ٤‏ سکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی 
مطابق ہ جنوری 4 ۱۹۹۵ع 


دم الین الو 
٦‏ 
مقصصدمه 


مغری فلاسنه اور ماھرین قانوںں اس نظرے کے حامل نظر آتے ہیں کہ انسانی 
معاشرہ میں بیک وقت قانون اور اخلاق کے دو معیاری نظام 5٤6٥0(‏ 57 ۸0۲5381۷۰) 
ہاۓے جاے هیں اور یه دونوں نظام بعض مقامات پر ایک دوسرے ہے قریب ہو جاۓے 
ہیں لیکن بعض مقامات پر ایک دوسرے سے ہم آھنگ نہیں ہو پاتے ۔ چنانچہ کانٹ 
)5580٤(‏ ے قانون اور اخلاقیات کے فرق کو واضح کرتے ہوئے لکھا ے کہ قانون 
ہارے خارجی طرز عمل (٤٭0ل٥0:) )×)٥٥٥[‏ کو تجویز (ا۶۲6851) کرتا ے 
اور اخلاق (0غ010:9[1) ہمارے داخلی طرز عمل کو متعین کرتا ہے ۔ اسی طرح 
مشہور انقلای مفکر کیلسن (٥13ل11)‏ اخلاق تصورات کو قانون میں سمو دینے کا 
سخت حالف ے اس کے خیال میں اخلاقیات حض ایک موضوعی ٤ ۷٢(‏ ء٤[تانہ5)‏ چیز 
ہے اس لیے اس کو قانون کے سائنسی مطالعہ میں بحیثیت معروضی حقیقت 0(٥ ۷٢(‏ 
28 ء) کے شاسل نہیں کیا جا سکتا ۔ کیلسن کی یہ راۓ در اصل جرد تانون 
( ٌ1 ۲۰ا8) کے نظرے پر می ےہ ۔ 

اسلامی قانون کا نظریه اس سے ختلف ہے ۔ اسلامی قانون اپنے اندر مذھی اور 
اخلاق نظام سموۓ ہوئۓ ےہ ۔ چونکہ اسلام ایک مذھب ک حیثیت عے قائوت کے 
دائرۂ کار کو بھی منضبط کرتا ہے اس لیے اسلامی قانون ایک ایسے ھدایتّی عنصر کا 
سالک هے جو اپنے مزاج کے اعتبار سے دوسرے قوانین سے ختلف ہے اور اس خصوصیت 
میں دنیا کا کوئی دوسرا مذھب اس کا حریف نہیں ۔ 

اسلامی قانون کا اصل مبداء اور سر چشمه خداوند تعالیل کی ذات ہے ۔ حضرت 
محمد مصطفیل صلی اللہ عليه وسلم کی حیات مبارکه اور خلفاۓ راشدین( تام ھجری) 


کے دور خلافت میں اس کی جڑیں مضبوط ھوئیں اور بنو اميه ( ہم تا ٭+۳, هھجری) 


متدمهہ 7 


اور بنو عباس ( ہس تاہنہ ھجری) کے عہد میں قانون دانوں کی انفرادی 
کوششوں کے سبب اس کا ارتقاء عمل میں آیا “ جو اپنے زماۓ کے جموعی رجحانات 


کا آئینه دار ے ۔ 


حضرت محمد مصطفول صلی القہ علید وسام کی ھجرت کے بعد تقریباً ڈیڑھ سو سال 
تک مقدمات کے فیصلے قرآن پاک اور سنت نبوی ک براہ رات روشنی میں کے 
جاے تھے ۔ جن معاملات میں قرآن پاک یا سنت نبوی میں کوئی حکم موجود نه هوتا ؛ 
خلفاء راشدین کے فیصلوں اور صحابۂ کرام کے آثار سے امداد لی جاتی تھی ۔ اگر ایسا 
کن نہ هوتا تو اجتہاد کو رو بە عمل لایا جاتا تھا ۔ لیکن کسی باضابطہ جموعۂ 
قوانین کے نہ ہہوتے کے سہب انفرادی اجتہادات اور فتووں سے احکام میں اختلاف اور 
ےضابطگی پیدا ہو رھی تھی ۔ اس کی جانب سب ہے پہلے ابن المقفع (متوف ہم ۱ ھجری) 
ے جو اپنے علم و فضل کے سبب عہد عباسی میں خاص شہرت رکھتا تھا ؛ 
خلیفۂ وقت ابوجعفر منصور (متوق رن ھجری) کو ایک مراسله بھیجا جس میں ایک 
ایسے بجموعۂ قوانین کی تدوین کی ضرورت پر زور دیا جو ساری سلطنت میں نافذ کیا 
جا سکے لیکن بعض مصالح کی بناء پر ابن المقفم کی یہ تجویز عملی جامہ نہ پہن سی ۔ 

دوسری صدی ھجری کے ربع انی میں امام ابو حثیفہ اور انی جاعت ۓے تدوین فقه 
کے عظمم الشان کام کی بنیاد ڈا ی ۔ اس کا لازمی نتیجہ یه ھواکە علم فقہ ےۓ حیرت انگیز 
ترق کی اور فقہ کی کتابیں لکھی جانے لگیں ۔ لیکن اس کا ایک اثر یه بھی ھوا 
که قاضی قرآرں و سنت سے براہ راست احکام مستنبط کرئنے کی بجاۓ کتب فقە کی 
طرف رجوع کرے لگے ۔ فقہ کے احکام منتشر تھے اس پر طرہٗ یہ کہ ختصر متنوں 
کی شرحیں اور شرحوں کی شرحیں ؛ حاشے اور ضمیے اور تنقیدی مضامین کا ایک 
ایسا طولانی سلسلہ قائم ھوگیا کہ ایک قاضی کے لے یە امی ئہایت دقّت طلب 
بن گیا کہ وہ کتب فقد کے انبار میں اصل مسثلهھ کی تلاش و جستجو کرکے صحیح 
حکم معلوم کر لے ۔ ایک مسئلہ میں ا مہ اور فقہاء کے متعدد اقوال میں سے راجح قول 


7 محموعة قوانسۃ اسلام 


معلوم کرنا اور بھی مشکل تھا ؛ اور یه اس کە کون سا قول مفتی بە ہے اور کس 
مسخلہ میں اجاع ہے ؛ معلوم کرنا عر ایک قاضی کے بس کی بات نہ تھی ۔ 
مسلم فندوستان : 

گیارھویں صدی غجری میں اورنگ زیب عالمگیر نے ابنی تفت نشینی کے 
جار سال بعد ایک شاعی فرمارں کے ذریعے فقھ اسلامی کو مدون کرنے کا حکم 
جاری کیا ۔ چنان چہ ملک کے اطراف و اکناف ہے علاء اور نفضلاہ کا انتخاب کر کے 
ایک بورڈ بنایا گیا جس کے صدر نظام الدین برھان پوری تھے ۔ علإء کی اس جاعت ۓ 
آٹھ سال کی مدت میں کافی جستجو اور محنت و کاوش کے بعد موضوعات اور مباحث کے 
لحاظ سے حنفی مذھب کے مطابق عبادات ؛ مناکحات ؛ معاملات اور عقوبات سے متعلق 
چجھ جلدوں پر مشتمل ئقہی مسائل کا ایک جامع جموعه تار کر دیا جو 
''فتاویٰ عالمگیری ““ کہ نام سے مشہور هھے ۔ اورنگزیب عالمگیر کا یہ اقدام 
تدوین فقہ اسلام کی پہلی کامیاب اور باضابطه کوٹش تھی ۔ 
تری : 

مغربی مالک کی قانون سازی کے طرز پر تدوین فقه اسلام کی دوسری باضابطه 
کوئش اٹھارویں صدی عیسوی میں کی گی جب کہ سلطان ترک نے ایک حکم 
کے ذریعہ ۹ع میں دیوانی قانون صر‌تب کرنے کے لیے سعادت پاشا کی س رکردگی 
میں ایک کیٹی تشکیل کی۔ اس کمیٹی نے ہے۸ ۱ع میں ترک کے لیے 
'' مجلةالاحکام العدلیه ““ کے نام ہے اسلامی دیوانی قانون مرتب کیا جو عام طور پر 
جله ؛' کے نام سے مشہور هوا ۔ یه جله بیع ؛ اجارہ *کفالت ؛ تحویل ؛رھن ؛ امانت ٤‏ 
جبده؛ غصب ؛ شلم؛ شراکت؛ کارندگی؛ تصفیه و ابراء؛ اقرار؛ دعویٰ ؛ شہادت و تحلیف 
اور قضاء ے متعلق ؛۵م ؛ دفعات پر مشتمل ہے جس کو +ہ+ورع تک ترک میں 
قانونی حیثیت حاصل رھی ۔ (افسوس کہ کال اتاترک کے لائۓ ہوئے انقلاب کے 
بعد ۹۲ع میں ترکی حکومت نے سوئٹزر لینڈ کے قوانین اپناۓ کا فیصله کیا اور 
جله کو منسوخ کر دیا کیا ۔ البتہ ' ملّہ ؛' آج کل ترمم شدہ صورت میں فلسطین ؛ 


مقدمهہ 
عراق؛ شام اور شرق اردن میں افذ ے) ۔ 
دیوانی قانون کے علاوہ حکومت ترک نے ے۱۹۱ع میں قانون نکاح و طلاق 
وضع کیا جو ”حقوق العائله“' کے نام ہے مشہور ہے ۔ اگرچہ یہ قانون حنفی مذھب 
کے مطابق تھا لیکن نکاح بالجبر ؛ طلاق بالجبر اور طلاق بجحالت نشہ کے مسائل میں 
مال مذھب کا اتباع کیا گیا ۔ 


مصر : 

بیسویں صدی کے ربع اول میں اسلامی قانون کی ضابطہ بندی ۓ ایک تحریک 
کی شکل اختیار کر ی ۔ اس تحریک میں مصر کو اولیت کا شرف حاصل ہے۔ مصر 
میں شخصی قانون کی تدوین کا کام سب سے پہلے ۱۹۱۵ع میں شروع ھوا جس کے 
لیے چاروں مذاەب کے علإء پر مشتمل ایک بورڈ بنایا گیا ۔ اس بورڈ نے چھ سال 
کی نت سے ایک مسودۂ قانون مرتب کیا لیکن جب وہ مسودۂ قانون شائع کیا 
گیا تو ہر طرفٗ ہے اعتراضات کے گئۓے اور حکومت نے اسے مجحیثیت قانون نافذ کرۓ 
کا غیال ترک .کر دیا ‏ 

۰ع میں حکومت مصر نے پھر ایک کمیشن مقرر کیا جس میں شیخ الازھر ؛ 
ریٹس المحکمة العالیة الشرعیة اور مفتی مصر وغیرہ شامل تھے ۔ اس کمیشن 
ے اسی سال عاثلی تانون ہے متعلق چند امور کے بارے میں بطور اصلاح اہی 
سفارشات پیش کر دیں جن کو بحیثیت قانون افذ کر دیا گیا ۔ اس قانون سے قبل 
مصر میں ضابطةۂ تنظم عدالت ہاۓ شرعیہ مجریه ۹۱۰ ۱ع کی دطعف ےہ کے تحت 
شخصی معاملات میں امام ابوحنیفہ کے ”' مفيیل بە “؛ اقوال پر عمل درآمد ھوتا تھا ۔ 
لیکن ۱۹۰۰ ع کے اس قانون کے ذریعه اس دفعه میں ترمم کر دی گئی اور نان ننقه ' 
عدت؛ اور مفقودالخبر شور کے مسائل میں امام مالک و امام شافعی کے مذاعب 
کے مطابق عمل درآمد کیا جائے لگا ۔ مثا 


(ر) حنفی فقه کی رو سے عورت شوہر سے زمانۂ گزشتہ کے نفقہ کا مطالبه 


7 جموعہۂ قوائیںں اسلام 
نہ کر سکتی تھی الا یہ کہ وہ مطالبہ عدالت کی کسی ڈگری کی بناہ 
پر هو یا باھم ایسی کوئی قرار داد موجود هو ۔ قانون مذکورہ کے ذریعے 
شافعی فقه کی پیروی میں زوجه کے نفقہ کو ایک قرض قرار دیا گیا اور 
جس وقت سے شوھر انکاری هو قابل ادا قرار دیا گیا۔ 
(:) اسی طرح اگر مرد عورت کو نفقه دینے سے عاجز هو تو عورت کو طلب 
تفریق کا اختیار دیا گیا نیز عورت کو شوھر کے مستقل مرض کے ہب 
جس سے چھٹکارا ممکن نہ ہو یا جس کے اچھے ہونے میں ایک طویل 
عرصد درکار هو ؛ مالی مذھب کے اتباع میں ؛ طلب تفریق کا اختیار 
دیا گیا ۔ 
(م+) اسی طرح شوھہر کے چار سال تک مفقودالخبر رہن کی صورت میں زوجہ 
کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 
ٹانون مذکورہ بالا کے بعد ۹ء میں حکومت مصر نے ایک اور قانون 
منظور کیا جس میں طلاق بجالت نشه اور طلاق جبریهہ کو باطل اور طلاقٴ بالکنایه 
کو بر نافذ قرار دیا گیا الّا یہ کہ طلاق دینے والے کی نیت طلاق ہو ۔ نیز سواۓ 
طلاق قبل دخول اور طلاق عل المال یعنی خلع اور تین طلاقوں کے؟“ جن ک 
تکمیل تین طہروں میں کی گئی هو؛ هر طلاق کو طلاق رجعی قرار دیا گیا نیز شوھر 
کے ایک سال سے زائد مفقودالخبر هہوئۓ یا تین سال ہے زائد قید کی صورت میں 
زوجہ کو طلب طلاق کا حق دیا گیا ۔ نسب اولاد ؛ نفقه ء عدت ؛ مہر ؟؛ حضانت 
(68110168) ]ہ ٥0٥88ن))‏ وغیرہ کے بارے میں بھی اسلامی قانون کی ضابطه بندی 
یی نے 
۳ع میں قانون میراث ؛ اور ٦م‏ ع میں قوانین وقف و وصیت نافذ کے 
گے جس کے بعض احکام حنفی مذہب سے ختلف ہیں ۔ ختصر یہ کہ مصر میں مکمل 
عاثلی قانون ؛ !؛احکام الشرعیة فی الاحوال الشخصیہ ““ کے نام سے دنعه وار مدوّن 


شکل میں موجود ے ۔ 


شام: 

شام میں پممسٍ ھجری میں فوری ضروریات کے تحت چند امور میں چاروں 
ذاغب سے احکام اف کنۓ گے اور بغرض اصلاح انہیں قانون کی شکل دی گئی ۔ 
ان احکام میں تنگ نفقہ اور شوہر کے مرض کہنہ مثاٍ جنون؛“ جذام؛ اور سل 
وغیرہ کے لاحق ہو جاۓے پر عورت کو طلب تفریق کا اختیار دیا گیا ۔ نیز شوھر کے 
عام حالات میں چار سال تک اور زمانۂ جنگ میں ایک سال تک مفقودالخبر رھنے کی 


صورت میں طلب تفریق کا اختیار دیا گیا ۔ 


ے ستمبر وع کو ؟'قانون الاحوال الشخصیه ٠“‏ کے تام سے ذنعه وار 
شکل میں مرتب شدہ شخصی قانون نافذ کر دیا گیا۔ اس قانون کے ذریعہ اعلیث 
نکاح کی عمر کا تعین کر دیا گیا جو لڑک کے لیے ے؛ سال اور لڑکے کے لیے ۱۸۰ سال 
رکھی گئی لیکن اس امر کی گنجائش رکھی گئی کہ اگر لڑکی م: :سال ک ہو اور 
لڑکاے؛ سال کا ہو اور دونوں نکاح کرنا چاہیں اور ان کے وی معترض نہ هوں تو 
قاضشی انہیں نکاح کرنے کی اجازت دے سکتا ے؛ بشرطیکہ وہ جسانی /اعتبار سے 
مشقت جاع کے متحمل ہو سکتے ہوں ۔ نکاح کے لے قاضی سے اجازت لینا ضروری 
قرار دیا گیا ٹیز اجازت کی درخواست کے ساتھ طبىٰ صداقت امہ (عمر اور صحت کے 
بارے میں) دینا لازىی قرار دیا گیا ۔ اسی طرح نکاح ثانی کے لیے بھی اجازت ضروری 
قرار دی گئی البته یہ اجازت مرد کی ما ی استطاعت پر موقوف کر دی گئی ۔ 

طلاق بجالت نشه ؛ طلاق بالکنایه “٢‏ طلاق رجعی وغیرہ کے احکام مصری 
قانون کے مائند مدو نکے گے چنانچہ ایک وقت میں تین یا اس سے زیادہ مرتبہ طلاق 
دینے کی صورت میں ایک ھی طلاق تسلم کی گئی جیساکہ رسول اللہ صلى انقہ عليه وسلم 
کے زماۓ میں عمل تھا ۔ چناتچہ طلاق بالمال یعنی خلع اور طلاق متمم للثلاث کے علاوہ 
باق تمام طلاقوں کو طلاق رجعی کے حکم میں داخل کیا گیا ۔ اسی طرح مرد کے 
عدم قدرت نفقه کی صورت میں عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 


۳ جموعذۂ قوانیںں اسلام 

نسب اولاد کے ضمن میں امام ابوحنیفہ کے اس نقطہۂ نظر سے که حمل کی مدت 
دوسال تک ہو سکتی حے اختلاف کرتے هوۓ مالکیە مذھب کے اتباع میں مدت 
حمل کو ایک سال شمسی بطور حد کے مقرر کیا گیا ۔ 

قانون مذکورہ کے تحت شام میں وصیت کے احکام میں بھی کئی تبدیلیاں کی 
گئیں چنانچہ مالی مذھب کے مطابق شخص معدوم کے لیے وصیت کو جائز قرار دی 
گیا ۔ اسی طرح مالکی مذھب کے مطابق یہ قرار دیا گیا کہ اگر کسی شخص کے حق 
میں وصیت کی گئی ہو اور وہ شخص وصیت کرے والے کا قاتل ھو تو اس صورت 
میں وؤضیت کے تخت اس شخصض کو کچھ حصہ لہ ملے گا۔ وصیت کے باب میں اعم تر 
امر یہ ے کہ ابن حزم اور امام احمد بن حنبل کے مذھب کے مطابق اولاد بحروم ے 
لیے یعنی ایسی اولاد کے لیے جس کا باپ اس کے دادا کی حیات میں فوت ہو جاۓ 
وصیت کرنا واجب قرار دیا گیا ۔ جس کی مقدار اتی ہونی چاہیے جتنی کہ اس کے باپ 
کو ملتی اگر وہ دادا کی موت کے وقت بقید حیات ھوتا ۔ 

ورائت کے سلسلے میں بھی شامی قانورں میں متعدد تبدیلیاں کی گئیں ۔ چنا چہ 
مالکی مذھب کے مطابق قاتل مقتول کے ترکے میں وارث نہیں ھوسکتا۔ اس طرح حضرت 
زیسد و اہن سسعود کی متابعت میں بھائی دادا کے ساتھ متوق کے وررۓ میں حق دار قرار 
دیا گیا ۔ اسی طرح ورائت حمل صرف اس صورت میں معتبر قرار دی گی جب مدت 
حمل ایک سال هو ۔ 
تیولس : 

تیونس میں شخصی قانون ”' جلة الاحوال الشخصیہ ۶“ کے نام سے صر‌تب کیا گیا 
جس کا نفاذ یکم جنوری ے٥‏ ۱۹ع کو ایک فرمار کے ذریعہ عمل میں آیا ۔ تیوتس 
کے قانورے میں حنفی اور مالک فقه کا امتزاج پایا جاتا هے۔ تیونس کے عاثلی قانورتں 
کے تحت مد اور عورت کی عمر نکاحکا تعی نکر دیا گیا جو بالترتیب ۱ اور ۵؛ سال 
مقرر کی گئی البتہ جج کو اس اص کا اختیار دیا گیا کہ وہ اس عمر سے پہلے بھی 


ہقدمہ پو-۰- 
شادی کی اجازت دے سکتا ے ؛ بشرطیکہ طرفین یا ان میں سے کوئی ایک (جیسی 
بھی صورت ھو) اپنے بلوغ کا ثبوت پیش کریں ۔ تصدّد ازدواج کو قطعاً منوع قرار 
دے دیا گیا ۔ بصورت خلاف ورزی ایک سال فید یا مم لاکھ چالیس ہزار فرانک 
(تقریباً سات ہزار پاچ سو روے پاکستانی) جرمانہ یا دونوں سزائیں مقرر کی گئیں ۔ 
نیز شوھر کو حق طلاق استمال کرئے کے لیے عدالت سے رجوع کرنا ضروری قرار 
دیا گیا ۔ چنانچہ عدالت کے علاوہ دی جائے والی طلاق ناجائز قرار دی گئی۔ شوھر کر 
مفقودالخبر ہھونے کی صورت میں بە زمائڈ جنگ دو سال بعد عورت کو طلب تفریق 
کا حق دیا گیا الہ عام حالات میں مدت کا انحصار جج کی صواب دید پر چھوڑ دیا 
گیا ۔ 
عراق : 

عراق کی وزارت انصاف نے بھی ۹۹ ع میں ”' لائحة الاحوال الشخصیہ.؛“ ے 
نام سے ایک قانون منظور کیا جس میں نکاح ؛ طلاق ؛ نسب اولاد ٠‏ حضانت ؛ وصیت 
اور میراث کے احکام شامل ھیں ۔ یه قانون دوسرے سمسلم مالک کے شخصی قوانین 
اور بالخصوص مصری قانون کو پیش نظر رکھ کر م‌تب کیا گیا ۔ 

عراق قانون کے تحت ایک سے زائد عورتوں کو نکاح میں رکھنے پر پابندی 
عائد کر دی گئی ؛ الا یہ کہ قاضی سے دوسرے نکاح کی اجازت حاصل کر لی جاۓ 
جو ما ی استطاعت اور کسی دیگر شرعی مصاحت کے پیش نظر دی جا سکتی ے ۔ 
خلاف ورزی کی صورت میں ایک سال قسد یا سو دینار جرمانہ کی سزا مقرر کی گئی ۔ 

طلاق کے ضمن میں بھی طلاق بلفظ الثلاث کو ایک طلاق کے حکم میں داخل 
قرار دیا گیا نیز زوجین کے درمیان اچاقی یا رد کی نفقہ دینے کی عدم استطاعت کے 
سبب عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 

اولاد ہے تعلیمی اخراجات کو نفقه میں داخل کیا گیا اور اولاد کی حضانت 

)٢۷98٥۵/(‏ کے سلسلے میں یه اس قاضی کی صواب دید پر چھوڑ دیا گیا کہ وہ صغیر 


٣۴‏ جموعة قوائیرں اسلام 
کی ضرورتوں اور مصلعتوں کے پیش نظر مناسب حکم جاری کرے ۔ 
مراکش اور اردان : 

مصر؛ شام؛ تیوٹس اور عراق کے علاوہ مراکش میں ” مدونة الاحوال 
الشخصيیه “' اور اردن میں '' قانون حقوق العالثْلة الاردئی “' کے نام سے شخصی قوانین 
مرتب کے گۓ جن میں کم و بیش مذکورہ بالا مسلم مالک کے طرز اور پیروی میں 
قانون سازی کی گئی ۔ 
سنگکا ور : 

سنگا پور کیلنتن وغیرہ میں بھی اس جانب قدم بڑھایا گیا ۔ چنانچہ سنکاپور میں 
م اگست ے٥۹‏ ۱ع کو مسلم آرڈی نینس نافذ کیا گیا جس کے تحت شرعی عدالتیں قائم 
کی گئیں جنھیں طلاق رجسٹر کرتے کا اختیار دیا گیا ۔ مسلم میریجیز اینڈ ڈائی وورس 
رولز جریه ۹١۱۹ع‏ کے تحت یہ صراحت کر دی گئی کہ رضا مندی کی صورت میں 
هر دو فریق مقررہ فارم پر طلاق کی حلفیه درخواست پیش کریں گے اور طلاق کے 
رجسٹر پر دستخط کریں گے اگر طلاق کے سلسلے میں نزاع ہو تو اس کے تصفیه کا 
اختیار شرعی عدالتو ںکو دیا گیا ۔ شرعی عدالتوں میں وکلاہ کو پیروی کا اختیار دیا 
گیا “ ان کے فیصلوں کے خلاف اپیلوں کی اعت کے لیے ایک اپیل بورڈ قائم کیا گیا 
جس کے ارکان کا مسلان هونا ضروری قرار دیا گیا ۔ 
برطالوی ھند : 

انگریزوں ۓ ھضدوستان پر قبضهہ کر لین کے بعد جب عدالّی نظام بحال کیا 
تو انہوں ۓے بذریعۂ قانون یه اعلان کر دیا کە وہاں کے باشندوں کو اپنے شخصی 
معاملات یعنی شادی ؛ طلاق ؛ وراثت ؛ وصیت وغیرہ میں اپنے اپنے مذھبی قانون کے 
مطابق عمل کرنۓ کی ہوری آزادی حاصل ہوگی ۔ لیکن اس کے برعکس ۹۰۹ ۱ع میں 
کل ازدواج اطفال کے ذریعه نابالغوں کی شادیوں پر پابندی عائد کر 
دی - 


۹ئ میں مسلانوں کے مطالبے پر ھندوستان کی سصکزی اسمبلی ے قانون 


مقدمهہ مً‌ 


انفساخ ازدواج مسلإنارن منظور کیا ۔ جس کے تحت مسلان عورتوں کے اس ح قکو 
تسلیم کرتے ہوےۓ کہ شرع کے مطابق کسی بھی سبب کی بناء پر انہیں طلب تفریق 
کا حق حاصل ھوکا چند وجوہ و اسباب کو مدون کر دیا گیا جو بلا لحاظ اس امر کے 
کە وہ عورت یا مرد کس فرقے یا مسلک ہے تعلق رکھتا ے قانون مذکور جمله مسلانوں 
پر نافذ العمل قرار دیا گیا ۔ اس قانون کے تحت اہم ترین امر امام مالک کے مذھب کی 
متاہمت میں عورت کا فسخ نکاح کا وه حق تھا جو اس کے شوہر کے چار سال تک 
مفقودالخبر رھنے کی صورت میں اس کو دیا گیا تھا ۔ 
پاکستان : 

مہ اگست ے م۹ ع کو بفضل ایزدی مسلإنارت ھند کے پیہم مطالبے اور 
مسلسل جدو جہد کے بعد تقسیم ہند کے نتیجے میں مسلانوں کا سب ے بڑا ملک 
'' پاکستارے ؛“ قا م ھوا۔ 

بائیٴ پاکستان قاشداعظم محمد على جناح کے اس واضح اعلان کی روشنی میںکه 
پاکستان ایک جمہوری ملکت ہوگی جس کی بنیسادیں اسلام کے عسدل عمرانی کے 
اسولوں پر رکھی جائیں گی حکومت پاکستاں نے اہی اولین فرصت میں دستور 
پاکستان کی تدوین کے سلسلے میں اسلامی نظریات کی سفارشات کے لیے ''تعلیات اسلامی 
بورڈ ؛؛ قائم کیا جس کے صدر ڈاکٹر محمد حمید اللہ پروفیسر انٹرنیشنل لاہ کالج '“ پیرس 
مقر ر کے گۓ ۔ ڈاکٹر صاحب کے مستعفی ہو جائنے کے بعد برصغیر پاک و ہند کے 
مایىه ناز ادیب ؛ محقق اور مؤرخ مولانا سید سلیارں ندوی (مرحوم) اس بورڈ کے 
صدر نامزد کے گۓے جو تاحیات اس کے صدر رے ۔ 

۹ع میں پاکستا کی دستور ساز اسمبل, ۓ قرار داد مقاصد منظور کی 
جس کی رو ے پاکستارن پر القہ کی حاکمیت کے اصول کو تسلیم کرتے ھوے اس 
مقصد کی تکمیل کا ذمہ لیا گیا که مسلاتوزں کو اض قابل بنایا جا گا کھ وہ 
انفرادی اور اجتاعی طور پر اہی زندگی کو ان اسلامی تعلیات اور مقتضیات کے مطابق 


٦‏ جموعهۂ قوانین اسلام 
ڈھال سکیں جو قرآرں پاک اور سنت رسول میں متعین ہیں ۔ 

حکومت پاکستایں نے م اگست ۹۵۵ ۱ع کو سات افراد پر مشتمل عائلی 
قوانین کے سلسلے میں ایک ۶ عائلی قانورں کمیشن ؛““ مقرر کیا جس کے صدر ڈاکٹر 
خلیفه شجاع الدین تھے ۔ ڈاکٹر صاحب کی ناگہانی وفات کے بعد ےم اکتوبر ۱۵ء 
کو پاکستان کے سابق چیف جسٹس جناب جسٹس عبدالرشید اس کمیشن کے صدر 
نامزد کے گئۓے ۔ اس کمیشن نے اپنی رپورٹ جو ہ۹۵ ع میں حکومت کو پیش 
کر دی جو . جو ۹۵۹ ۱غ کے گزٹ میں شائع کی گئی لیکن علإء کی سخت 
تنقید کے سبب اس رپورٹ کو ایک عرصہ تک قانون کی شکل نہ دی جا سی ۔ 

۳ مارچ ۵۹ع کو اسلامی جمہوریە پاکستان کا پہلا دستور نافذ ھوا ۔ 
اس دستور کے ذریعه مسلانوں کی زندگیوں کو قرآرے ید اور سنت رسول کے مطابق 
بنانۓ کا موقع فراھم کیا گیا ۔ چنانچہ دستور کی دفعه : کی رو سے یە قرار دیا گیا 
کہ اس ملک میں ایسا کوئی قانورں نہیں بنایا جاسکے گا جو قرآن پاک اور سنت 
نبوی میں مذکور اسلامی احکام و تعلیات کے منا ہو ۔ ساتھ ھی اس امر کا بھی اظہار 
کیا گیا کہ موجودہ قوائین کو قرآن پاک و سنت کے مطابق بنایا جائۓ گا ۔ چنانچہ 
۲ مارچ ے٥۹‏ ۱ع کو ایک اسلامی قانون کمیشن کے قیام کا اعلان کیا گیا جس کے 
صدر عدالت عظمیٰ (سپرع کورٹ) کے سابق جج جناب جسٹس محمد شریف مقرر 
تح گن 

دستور پاکستارں ۹۵۹ ۱ع کی دفعہ ےم کے تحت صدر مملکت کو اس امر کا 
اختیار دیا گیا کہ وه ایک اسلامی تمقیقاقی ادارے کی تشکیل کرے کا جو 
مسلم معاشرے کو صحیح اسلامی بنیادوں پر قائمم کرۓ میں مد و معاون هو ۔ 

پاکستان کا یه دستور ملک کے هنگامی حالات کے پیش نظرے اکتوبر ۱۹۵۸ ع 
کو ایک خاموش فوجی انقلاب کے نتیجے میں سابق صدر اسکندر مرزا کے صدارق 
اعلان کے تحت ختم کر دیا گیا اور ملک میں مارشل لاء نافذ ھوگیا ۔ 


مقدذدمهہ ے 


اس انقلاب کے ,پ دن بعد صدر اسکندر مرزا کو منصب صدارت چھوڑنا پڑا 
اور عنان اختیار افواج پاکستان کے سپریم کانڈر جخرل محمد ایوب خان نے سنبھال لی 
جو چذکو اس ملک کے سربراہ مقرر ھوۓ ۔ صدر پاکستان فیلڈ مارشل محمد ایوب خان 
نے۵ جولائی ہو رع کو انجغن خواتین پاکستان کے پیہم اصرار پر عائلی قانون 
کمیشن کی سفارشات کی روشنی میں ملک میں عائلی قوانین آرڈی نینس افذ کر دیا ۔ اس 
آرڈی نینس میں نکاح کی رجسٹری لازمی قرار دی گی ۔ دوسری شادی پر حکومت 
ہے مقرر کردہ ادارے کی اجازت لازمی قرار دی گئی ۔ طلاق کو بھی نتیجتاً طلاق 
رجعی کے حکم میں داخل کر دیا گیا اور اس کے عدم نفاذ کے لیے یوئین وق کے 
چیرمین کو طلاق کی اطلاع دینے کے بعد سے تین ماہ کی مدت مقر رکردی گئی ۔ 

وراثت کے باب میں یتیم ہوۓے کی وراثت کے حق کو جو پہلے حروم الارث قرار 
پاتا تھا دادا کے ترکے میں اپنے باپ کے حصہ کے بقدر وارث قرار دیا گیا ۔ مہر کے 
باب میں بھی یہ تصریج کر دی گئی کھ اگر نکاح نامے یا معاہدۂ نکاح میں مہر کی 
ادائیگی کے طریقۂ کار کے متعلق کوئی صراحت موجود نہ ہو تو کل مہر ؛ مہر معُجل 
قرار پائۓ کا ۔ 

٣۱ع‏ میں پاکستان کا دوسرا دستور نافذ هوا۔ اس کے تحت بھی قانون سازی 
کے اس اصول کو صراحتاً تسلیم کیا گیا کہ پاکستان میں کوئی قانون اسلام کے منافی نہ 
ھوگا نیز پاکستارں کے مسلانوں کو انفضرادی اور اجتاعی طور پر اس قابل بٹایا 
جاۓ کا کہ وہ اپنی زند یکو اسلام کے بنیادی اصولوں اور تصورات کے مطابق ڈھال 
سکیں اور انہیں ایسی سہولتیں ہہم پہنچائی جائیں گی جن کی مدد سے وہ ان اصولوں اور 
تصورات کے مطابق زندگی گزارتۓے کا مفہوم سمجھ سکیں ۔ دستور کی دفصهہ ۱۹۹ کے 
تحت صدر ملکت کو اسلامی نظریه کی مشاورتی کونسل کے قیام کا اختیار دیا گیا 
تاکہ یه کونسل پاکستان کے مسلانوں کو هر شعبۂ زندگ میں اسلام کے اصولوں اور 
تصورات کے مطابق عمل کرنے کی ترغیب اور امداد دے سکے ۔ نیز یه جائزہ بھی 
لے سکے کہ آیاٗ کوئی جوزہ قانئون اسلام کے خلاف یا مناق ے ؟ 


0 جموعۂ قوائیںں اسلام 
سکزی ادارهۂ تحقیقات اسلامی : 

دستور مذکور کی دفعدے , ى کے تحت صدر کو ادارۂ تحقیقات اسلامی کے نام سے 
ایک ایسا ادارہ قائم کرئۓ کا بھی اختیار دیا گیا جو اسلام اور اسلامی ۔تعلمات کی تحقیق 
کرے جس سے صحیح اسلامی بنیاد پر مسلم معاشرے کی تشکیل جدید میں مدد 
مل سکے ۔ 

چنا چہ مذکورہ بالا ‏ سکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی نے ایک جامع منصوبہ کے 
تحت تمام منتشر اسلامی قوانین کو تحقیق کے بعد جدید انداز پر تب اور مدوّن کرۓ 
کا بیڑا اٹھایا ے جس میں عائلی قوانین؛ دیوانی قوانین اور فوجداری قوانین شامل یں ۔ 
یہ ''مجموعۂ قوانین اسلام؟“؛ دس جلدوں پر مشتمل ہوکا جن میں سے تین جلدیں 
عائلی قوانین کی ہوں گی جس کی پہلی جلد آپ کے ہاتھوں میں ے ۔ 
رہ ما اصول : 

قوانین اسلام کی تدوین اور ضابطہ بندی کے لیے سب سے پہلے چند رہ نما اصول 
طے کے گے جموعہ ھذا کی تالیف میں اس اس کی کوشش کی گئی ے کہ ان 
اصولوں ہر حّی المقدور عمل کیا جاۓ ۔ وہ اصول جو بجموعہ ہذا کی تکمیل کے 
دوران پیش نظر رے حسب ذیل ھیں : 

() ھر سئلہ کے اثبات کے لیے قرآن پاک کی کسی آیت کی تلاش اور اس 
کا حوالھ۔ 

(م) اگر سئله ے تعلق قرآرں پاک میں صریجی حکم بلا اختلاف دلیل 
موجود هو تو اہے بلا چون و چرا قبول کرنا۔ 

(م) اگر حکم قرآنی صریج و بلا اختلاف موجود نہ هو بلکہ دلائل میں اختلاف 
هو یا حکم معنوی هو اور اس کی تعبیں میں مفسرین ' محدثین؟ مجتہدین یا 
فقہاء کرام کے درمیان اختلاف پایا جاتا هو تو اس کے معنی و مطلب کو 
متعین کرنے کی غرض ے مستند اور صحیح حدیث کی تلاش کرنا اور 


آس ۓ استدلال کرٹا ۔ 

(م) اگر کسی سئلہ میں حکم قرآنی صریاً یا معناً موجود نہ هو تو احادیث 
نبوی کی تلاش وحواله۔ 

(ھ) اگر حدیثئیں آپس میں متعارض ھوں تو ان کا تاربخخی جائزہ لینا اور اصول 
درایت کے تحت ان کی تخریج کرنا اور صحیح تر حدیث معلوم کر کے اس 
پر مسثله کی بنیاد رکھنا ۔ 

(ہ) اگر کوئی مسثلہ حکم قرآنی یا حدیث صحیح سے ثابت نہ ہو مگر اس مسئلهہ 
کے بارے میں صحابۂ کرام خصوصاً خلفاۓ راشدین یا ا مہ میں اتفاق 
پایااجاتا عو :تو آین "کو آختیار کرٹ 

(ے) اختلاف ا مہ کی صورت میں فقہی قواعد و اصول فقہ کی روشنی میں ا مہ 
کے دلائل کا جائزہ لینا اور یه دیکھنا کہ زمانہ سابق میں اس مسثله میں 
خلافیات میںکس کو ترجیح دی گئی ہے اورکس پر عمل رھا ے؟ اگر 
وہ طریقہ زمانۂ حال کے تقاضوں کے مطابق هو تو اس کو اختیار کرنا۔ 

(م) اگر زمانۂ سابق کا تعامل (٥٭59:8)‏ زمانڈ حال کے تقاضوں کے مطابق 
نہ ھو تو مصلحت عامہ (جو قرآن و سنت کے احکام کے مغائر نہ ھو) کے 
اصول پر عمل پیرا ھوکر ختلف مکاتیب فکر میں سے جس کے ساتھ حق 
نظر آئے اس کی رائےۓ کو ترجیح دینا اور اہے اختیار کرنا ۔ 

(4) اگر کسی مسئلہ میں نص موجود نہ ہو اور کسی بھی مکتب فکر کی راۓ 
کا اتباع بوجوہ معقول بالخصوص مصلحت عامہ کے نقطۂ نظر سے (جو 
قرآن وسنت کے احکام کے مطابق ھو) قابل قبول نہ هو تو ضروری 
اجتہاد سے کام لینا ۔ 

(.۰) اجتہاد میں قرآن و سنت کی متابعت اور ادلَهُ شرعيه کی پابندی کرنا۔ 

ہا اس حقیقت کی طرف اشارہ کرنا ہے محل نہ ہوکا کے اسلامی نہ 


جموعة قوائیرں اسلام 

کی ترق میں اصل مائع مختلف فرقوں کا ایک دوسرے سے دور ھونا اور جذب و انگیز 
کی صلاحیت سے محروم ھونا رہا ھے ۔ چنانچہ مجموعۂ ھذا میں یه طریقه اختیار کیا گیا 
کہ حنفی فقه کو سامنے رکھ کر قانونی احکام کو جدید انداز پر مدوّن اور تی 
کیا جاۓ البته جن مسائل میں حالات کے تحت ضروری هو ؛ کسی دوسرے مکتب فکر 
کے امام یا جتہد کا اتباع کیا جائۓ۔ 


اسلامی قانون کی ترتیب و تدوین کے راستے کی سب ے بڑی دشواری صدیوں 
کی عصبیت اور رجعت پرستی کے سہلک جراثیم اور تار کے منفی حرکات ہیں جو کسی 
نئے راستے کی تلاش میں قدم قدم پر ہمارے آڑے آتے ہیں ۔ 

پاکستارں کے سامنے سب ہے بڑا سوال اقدار کا ھے ۔ ادبی ء تہذیی ؛ ساجی ؛ 
اخلاق ؛ تاربٹی ؛ سیاسی اور مذھی اقدار۔۔ ماری وہ اقدار جن .ہے اسلام عبارت ۓ 
ھمیں جان سے زیادہ عزیز ہیں ۔ لیکن وہ اقدار جو زمانے کے ارتقائی عمل کا نتیجہ ہیں 
ان میں سے بعض کو قبول کرنا ھے اور بعض کو رد ۔ مجھے اس سلسلے میں قانونی 
مسائل اور فقہی احکام کے میدان میں ہے جا قدامت پسندی اور روایت پرستی سے جنگ 
لڑی پڑی ہے لیکن میں ۓے یه جنگ درایت اور دیانت کے ساتھولڑی ے اور میں 
حسوس کرتا هھوں کہ میرے قدم حقیقتوں کی طرف بڑھے میں ۔ 

در اصل وقت کی سب سے بڑی ضرورت یہ ے کہ معاشرتی امور سے متعلق قانونی 
احکام میں مناسب گنجائش پیدا کی جائۓ ۔ چنانچہ بالخصوص عائثلی زندگی میں سہولتیں 
پیدا کرنۓ کی غرض سے بلا تخصیص هر مسلم ملک آج کل اس نظریه پر عمل پیرا 
ہے کہ فقہی احکام میں جس امام یا جتتجد کے مذھنب میں جس مسئله میں عَامَة السلمین 
کے لیے سہولت و آسانی موجود ہو اور معاشرق ضزوریات کی تکمیل کا بہترین ذریعه 
هو اس کو اختیار کرکے قانون کی حیثیت ہے نافذ کر دیا جائۓ اور ایسے احکام میں 
جن کے متعلق قرآن و سنت میں صریج احکام اواس یا نواھی موجود نہ ھوں اجتہاد 
سے کام لیا جائۓے ۔ اس سلسلے میں ایک اصول یه بھی مد نظر رکھا گیا ہے کہ مصلحت 


ملدمهہ ۲۲ 


عامہ کے پیش نظر (جو قرآن و سنت کے مغائر نہ ھو) اولی الام یا قانون ساز ادارے 
کو یہ اختیار حاصل ے کھ وہ کسی مباح فعل کی تعمیل کو واجب قرار دے 
سگتٹا غرے 
اس کتاب کے بارے میں : 

زیر نظر کتاب پاکستان میں اسلامی قانوی کی ضابطه بندی (380ء60418) 
کی طرف ایک قدم ہے ۔ یەکتاب اسلامی قانور کی تعبیر (65216688100٦06ا1)‏ ؛ اطلاق 
(ەمذ٤ ٥‏ ذامطص۸) اور ضابطهہ بندی (٥ەہ٤8ء0۵8))‏ کی اس تحریک کی ایک کڑی ےھ ؛ 
جس کا آغاز تری میں ہے۱۸ع میں '' مجلة الاحکام العدليه ؛“؛ کی شکل میں هوا اور 
بعد میں مصر ؛ شام؛ تیوٹس ؛ عراق ؛ مراکش ؛ ارد اور سنکاپور وغیرہ میں 
اس تحریک کو آگے بڑھایا گیا جس کا تفصیلی ذکر ما قبل سطور میں کیا جا چکا ے ۔ 

جموعہ قوانین اسلام کی اس جلد میں نکاح ؛ سہر ؛ اور نفقہ کے قانونی احکام بیان 
کے گۓے میں ۔ یه جلد حسب ذیل دس ابواب پر مشتمل ‏ : 

(() ابتدائی۔ 

(م,) ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے مابین نکاح ۔ 

(م) انعقاد اور جواز نکاح ۔ ۱ 

(م) صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۔ 

(ع) ولایت نکاح ۔ 

(ہ) خیار بلوغ ۔ 

(ے) کفات ۔ 

(ہ) خلوت صحیحه ۔ 

(۹) مہر۔ 


(.م) نفقه۔ 


اس مجموعہ میں قانونی احکام کو دفعات میں تقسیم کر کے بسط و شرح کے ساتھ 


رو 


جموعہۂ قوانیرےتس اسلام 


ان کے مآخذ؛ اسباب و علل ؛ غرض و غایت اور قانونی اثرات و نتائج ہے بحث ک 
گئی ہے ۔ ساتھ ھی جہاں کہیں قانون نافغذ الوقت اور جموعۂ ھذا کے قانونی احکام 
میں اختلاف پایا گیا ے اس کی وجوہ بیان کرتے هوئۓ قانون افذ الوقت میں ترمم کی 
تجاویز بھی پیش کی گئی ہیں مثلا : 


(١) 


() 


2 


پاکستان میں نافذالوقت کرسچین ‏ میریجیز ایکٹ ؛ ٢ےہ‏ ١ع‏ کے تحت 
مسلان مرد کےعیسائی عورت سے نکاح کے انعقاد کے سلسے میں ضروری ۓ 
کہ وہ نکاح ایکٹ مذکور کے تحت مقر رکردہ رجسٹرار کے روبرو ھوا ھو 
ورنہ باطل ہوگا ۔ يہ صورت اسلامی شریعت کے صریِاً خلاف ہے ۔ 
اس لے اس قانوں میں ترمیم کی تجویز پیش کی گئی ہے ۔ 

اسی طرح اس جموعہ میں اسلام کے مصالح کے پیش نظر یہ تجویز 
بھی شامل ہے کہ حکومت پاکستان مسلان پاکستانی باشندون کو 
غیر مسلم مالک کی عیسائی اور یہودی عورتوں سے نکاح کرنے سے 
باز رکھنے کے لیے ایک قانون بناۓ تاکہ اسلامی معاشرہ ان مضر اثرات 
سے کسی حد تک حفوظ رہ سکے جو ایک خلوط گھراۓے کے سبب 
انفرادی اور اجتاعی زندگ پر مرتب ہو رے ھیں ۔ 

ولایت نکاح کے سلسلے میں شافعی مذھب کے تحت ایک باکرہ بالغه 
لڑکی بلا وساطت وی اپنا نکاح خود کرئے کی مجاز نہیں ؛ بجموعۂ ھمذا 
میں اس امتیاز کو ختّم کر دیا گیا ھے ۔ البتہ مسلم معاشرے 
کو انتشار سے حفوظ رکھنے کے لیے اولیاء کے اس حق کو تسلیم کیا گیا ے 
کہ اگر کسی لڑکی نے ول کی اجازت کے بغیر غیر کفو سے نکاح 
کر لیا ھو یا مہر مثل سے کم پر نکاح کیا هو جس سے اولیاء کو 
عار لاحق هو تو ولی عسدالت میں تنسیخ نکاح کا دعوی دائر کر سکتا 
سے اور عدالت معقول شرعی وجوە کی بنا پر نکاح کو فسخ 


(م) 


(م) 


(ہ) 


ء) 


کر سکی ےہ ۔ 

وکالت نکاح کے حق میں شافعیه کے اس نقطه نظر کو اختیار کیا 
گیا سے کہ وکیل نکاح کا بالغ ھونا ضروری ہے اگرچہ حنفیه کی 
راۓ میں ایک عاقل لڑکا (خواہ بالغ نہ ھو) وکیل نکاح بن سکتا ہے ۔ 
نافذالوقت قانون کے تحت ایک خاص عمر تک نکاح کرتنے پر مطلقاً 
پابندی عائد ے ۔ بعض اوقات شرعی مصلحتوں کے حصول کے لے 
یه ضروری ہو جاتا هے کہ اولیاء لڑکی یا لڑکے کا نکاح اس مقررہ عمر 
ے پپہلے کر دیں ۔ بریں بناء اس اس کى سفارش کی کی ہے کہ نابالغ 
کے نکاح کی اجازت کا اختیار عاثلی عدالتوں کو تفویض کر دیا جاۓ 
البتہ رخصتی پر کچھ پابندیاں عائد کی جا سکتی ہیں ۔ 

نکاح کی رجسڑی کے افذ الوقت قانون کو بر قرار رکھتے ھوۓ اس 
اس کی توضیح کر دی کی ےکہ نکاح کی رجسڑی انعقاد نکاح کی صرف 
ایک ہادی النظری شہادت ھوگی۔ نکاح کے جواز یا ناجوازی سے اس 
کا کوئی تعلق نہیں ۔ 

نافذ الوقت عائلی قوانین آرڈی نینس کی دفعہ ہم کے تحت پاکستان میں تعذد 
ازدواج پر ہاہندی ہے ۔ ایک زوجہ کی موجودگ میں دوسری عورت سے 
نکاح کے لیے الئی کونسل کی اجازت لازم قرار دی گئی ھے ۔ اس دنعہ 
میں موجودہ زوجه کی رضا مضدی ہے متعلق استفسار بھی شامل ہے۔ 
مجموعۂ مذا میں یہ سفارش کی گئٔی ہے کہ دوسری عورت سے نکاع کی 
اجازت کے لیے موجودہ زوجہ کی رضا مندی غیر منطمی اور غیر حقیمی ہے ۔ 

اس کو حذف کر دینا چاھے ۔ نیز دوسری شادی کے سلسلہ میں الی 

کونسل کا تقرر بھی غیر مناسب ہے کیونکە موجودہ بیوی کو فریق کى 

حیثیت حاصل نہیں اور نہ ھی فریق کی حیثیت دی جانی چاہے ۔ 


مر 


(۸) 


جموعذ قوانیں اسلام 

مزید برآں یە معامله یونین کونسل کی بجاۓ عائلی عدالت کے روبرو 
پیش ھونا چاہیے جو شرعی مصالح کے پیش نظر سرسری ساعت کے بعد 
اجازت دینے کی مجاز و ۔ 

فاسد اور باطل نکاحوں کہ سلسلے میں تفصیلی بحث کے بعد اس نقطۂ نظر 
کو اختیار کیا گیا ہے کہ جو نکاح نصوص قطعیہ صریحةٗ کے خلاف ہیں 
وہ من ابتداء باطل ہیں البتہ دیگر صورتوں میں صحبت کے بعد نکاح 
فاسد کے احکام مرتب ہوتے ہیں جو دراصل نکاح کے احکام نہیں 
بلکہ وطی (جاع) کے احکام ہیں جو فقہاء نے صرف اس دلیل کی بنیاد 
پر سرتب کیے ہیں کہ وہ جاع صورتاً نکاح کے مشابہ ہوۓے 
کی وجہ سے زنا نہیں رھا اور شبہ ف المحل ؛ ثبہ ف الفعل یا شبه 
ق العقد کے سبب زنا کی حد ساقط ہو گئی ۔ اسی بنا پر فاسد نکاح میں 
وجوب مہر ؛ وجوب عدت ؛ اور وت نسب کو بالاتفاق تمام 
ا مه اور فقہاء نے تسلم کیا ہے لیکن ساتھ ھی یه اس بھی واجب قرار 
دیا گیا ہے کہ فساد نکاح ظاہر ہو جائے پر مرد و عورت کو تفریق 
اختیار کر لینی چاہے اور اگر تفریق اختیار نە ک گی تو عدالت ان 
میں تفریق ککمراۓ گی اور سزا دے گی ۔ اس سلسلے میں حکومت 
ہے یہ سفارش بھی کی کئی ے کہ باجود علم کے نکاح فاسد کرئۓ یا 
علم ہو جائے کے بعد تفریق اختیار نہ کرۓ کو تعزیرات پاکستان کے 
تحت قابل دست اندازی پولیس جرم قرار دیا جاۓ۔ (زنا پر حد جاری 
کرنے کے سلسلے میں اسلامی نظریه کی مشاوری کونسل پہلے ھی سفارش 
کر چى ے) ۔ 

ولایت نکاح کے سلسلے میں بھی یه تجویز پیش کی گئی عے کہ مسلانوں 
کا وی صرف مسلارے ھی ہهونا چاہے اور ایکٹ تمبر ؛م بابت 


مقدمهہ - 


۰٥ع‏ کے سبب جو تصادم پایا جاتا ے اس کو دور کیا جانا چاہیے ۔ 


(.,۱) ”غیبت منقطعه“ کے اصول کے بارے میں فقہاء کے ختلف اقوال 


)( 


(۰) 


کا جائزہ لیتے ہوئے یہ کہا گیا ہہ کہ ”'غیبت منقطعه؛ کے اصول 
کا اطلاق حض فاصلے یا دوری پر نہ ھونا چاھے بلکہ آن تمام اسباب 
پر بھی کیا جانا چاہیے جن کی بنیاد پر وی اقرب اپنا اختیار استمال 
ئوک کا هو ۔ 


خیار بلوغ کے سسشلے میں اس نافذالوقت قانونی حکم کو اختیار 
کیا گیا ہے کہ لڑکے یا لڑکی دونوں کو خیار بلوغ کے 
استمال کا حق ھوگا خواہ وہ نکاح ان کے باپ یا دادا ۓ کیا هو ء 
اگرچہ جمہور فقہاء کے خیال میں باپ داد کے کیے ہوئے نکاحوں 
میں نابالغوں کو خیار بلوغ نہیں ھے ۔ فقہی مباحث کا جائزہ لے کر 
نافذالوقت قانورں کو صحیح سمجھا گیا ہے کیونکە قرآن و سنت میں 
خیار بلوغ کے سلسلے میں باپ دادا اور دوسرے اولیاء مثلاٌ چچا 
وغیرہ کے کیے ہوئےۓ نکاحوں میں تمفریق کا کوئی جواز موجود نہیں ۔ 
اس سسثلہ میں کہ لڑکی کے خیار بلوغ کے محض استعال سے نکاح خّم ھو 
جاتا ۓے یا عدالت کے حکم تک باق رہتاے ؛ جمہور فقہاء کی راۓ 
یہ ے کہ نکاح قاضی کے حکم تک باق رہتا ھے چنا چہ اگر درخواست 
عدالت میں زیر تصفیة هو اور زوجین میں سے کوئی ایک فوت ہو جاۓ 
تو ایک دوسرے کا وارث ھوگا ۔ اس سلسله میں هند و پاکستارں ک 
عدالتوں ۓ ختلف آراء کا اظہار کیا ےے ۔ بحجموعه ھذا میں جمہور 
فقہاء کی راۓ کو اختیار کیا گیا ھے ۔ 


ر+م) کفات کے ضمن میں اس ام کی صراحت کر دی گئی کے کہ نکاح 


میں کفات کا لحاظ بدرجہ او ھ ء خود جواز نکاح کی کوئی شرط 


سی 


)۱+( 


جموعۂ قوائیے اسلام 

نہیں ےہ ۔ البتھ ار خاندانورں میں کفات کا لحاظ کیا 
جاےۓ کا جن کے اندر پشتہا پشت سے کفات کا برابر خیال رکھا 
گا رقے 

مہر معجل )0:00٤ 807٥٥(‏ کی عدم ادائی کے سبب عورت کے اس 
حق کو تسلیم کیا گیا ھے کہ وہ شوہر کے ساتھ رھنے اور وظیفۂ زوجیت 
ادا کرنےۓ سے انکار کر سکتی ے خواہ پہلے صحبت ہو چکی ہو یا نە 
ہوئی ہو۔ا مہ کے درمیان اس امر میں اختلاف پایا جاتا ے کہ اگر 
مد عورت کے ساتھ صحبت کر چکا ہو یا خلوت صحیحہ ہو چکی هو 
تو اس کے. بعد عورت کا یہ اختیار باق رہتا ہے یا نہیں کہ وہ تا ادائی 
مہر معجل شوھر کو اپنے نفس پر قدرت نہ دے ۔ فقہی مباحث اور 
وجوە اختلاف کا تفصیلىی جائزہ لیتے ھوۓے اس نقطہ نظر کو اختیار 
کیا گیا ہے کہ عورت کو ایسا اختیار حاصل سے ۔ 


(۵) گزشتہ زمانہ کے نفقہ کی وصولی کے سلسلے میں حنفی مذھب کے مطابق 


ایسا اختیار حاصل نہیں ہے الا یہ کہ کوئی ایسی باھمی قرارداد یا 
عدالتّی ڈگری موجود ہو ۔ شافعی مذھب میں زوجە کو گزشتہ زماۓ کا 
نفقه وصول کرۓ کا اختیار دیا گیا ے ۔ اس ضمن میں حنفی اصول سے 
صرف نظ رکرتے ہوۓ زمانۂ گزشتہ کا نفقہ ہاقۓ کے عورت کے حق کو 
صحیح تسلیم کرتے ہوئۓے اسی کے مطابق قانونی حکم سرت ب کیا گیا ہے ۔ 


مقصد تالیف ٭ 

جموعہ ھذا کی تالیف کا بنیادی مقصد یہ ے کہ ملک میں اسلامی قانون ک 
ضابطہ بندی کی تحریک کی بنیاد پڑے اور حکومت وقت کے لیے اہم قوانین کا ایک 
خاکہ فراہم کر دیا جاۓ جو اسلامی قانون سازی میں مد و معاون ثابت هو ۔ 


جموعۂ ھذا میں جہاں جہاں قانون نافذ الوقت ے اختلاف کیا گیا ہے وہاں 


۲٢ مقدمه‎ 


اس کی حیثیت حض ایک ”۶ تجویز “کی ہے البتھ اگر کسی مسثله میں ہاری مقننہ کا 
منظور کردہ کوئی قانون افذ نہیں ھے اور عدالتیں ختلف کتب فقہ کو سام رکھ 
کر کسی مسثله میں حکم جار یکرتی ہیں تو '”' مجموعۂ ہہذا “ میں بیان کردہ مباحث 
کو پیش نظر رکھا جا سکتا ہے ۔ 

مسلانوں کے عائلی قوانین پر جو قانونی ادب ان وقت ملک میں عام طور پر 
دستیاب ہے وہ اردو زبان میں فقه کی چند ایک اق صکتابوں ؛ انگریزی زبان میں تلخیض 
شدہ ترجموں اور دو چار قابل ذکر انگریزی قانون دانوں کی تالیفات پر مشتمل ے ۔ 
لیکن اردو یا انگریزی میں (جسٹس سید امیر علىی کی کتاب عمڈن لا کو کسی حد 
تک مستیل قرار دیتے هھوۓ) کوئی ایسی کتاب موجود نہیں جس میں فقہی احکام 
و مسائل کا تفصیلی اور تنقیدی جائزہ لیا گیا هو اور ان کے اسباب و عال اور فتہاء 
کے اختلاف کی وجوہ سے بحٹث کی گئی ہو اور قانونی احکام و مسائل قرآن وسنت 
سے براہ راست مستنبط کے گئۓے ہوں ۔ لہذا امید ہے کہ اسلامی قانون سۓ شغف 
رکھنے والے اھل علم حضرات اور وہ طلباء جو اپنے اندر تحقیق کا جذبہ رکھتے هیں 
اس کتاب کو بنظر استحسان دیکھیں گے ۔ 

شاید اس بات کو کسر ئفسی پر حمول کیا جاائے لیکن یە حقیقت ےکم قوانین 
اسلام کی ضابطه بندی کے اس کام میں میری حیثیت ایک ایسے رہرو کی ے جو حق کا 
متلاشثی ہے ۔۔۔ میرے پاس صرف مسافتیں ہیں ۔ میں نے دانش جوئی اور حکمت طلبی 
کا جو سفر شروع کیا ہے اس میں منزل تک پہنچنا تو ایک بہت بڑا اعزاز ہے ؛ اگر 
میں نے چند قدم مسافت بھی طے کر لی هے یا کسی نۓ راستے کا سراغ لگا لیا ے تو 
وہ میری حنت و کاوش کا حقیقی صلہ ہوکا ۔ 

اس سفر علمی کے دوران جھے زادراہ کی کمی کا احساس رھا ے لیکن اللہ تعالیٰ 
کبھی کبھی اپنے ے بضاعت بندوں کو بھی نوازتا ے ۔ یہ اسی کا فضل و احسان 


پا جموعۂ قوائیں اسلام 

عے کہ بجی جیسے بندۂ ے نوا کو یه کام کرتۓ کی توفیق اور ھمت بخشی ۔ 
الہ تعالول سے دعا ےے کہ اس بجموعہ میں جو حق اور سسلانارےں پاکستان 

کے لیے مفید ہو اسے شرف قبولیت بخش اور جاری فرما ؛ اور جو غلط هو اس ک 

تصحیح کی هدایت فرما ۔ ربنا آتنا ق الدنیا حسنة و فی الاخرۃ حسنة وقنا عذابالنار ۔ 


کراچی ؛ ۲ ۔ مارچ ۱۹۰۵ع تنزیل الرحسی 


نان ازوٹلن 


(نکاح ء مہر ء نفقه) 


31. 


پاب 
مم ۹۵۱ھ 
مال 

]۔ اس بمجموعه کا نام محموعۂ قوائیرںتںس اسلام؟؛ ہھوکا۔ 

۳۔ () قانون ھذا کا اطلاق جمله مسلانوں اور ان غیر مسلم 
عورتوں پر ہوا ؛ جن سے مسلان مرد کا نکاح جائز حے اور جو 
شرعاً جائز طریقه پر مسلان سردوں کے نکاح میں آ جائیں ۔, 

(ء) قانوں ھذا اور قانون اغذالوقت میں اگر مغاثرت یا 
تضاد پایا جاۓ تو قانون نافذ الوقت غالب رے گا الاّ یه کہ اسے 
منسوخ کر دیا جاۓےۓٔ یا ترمیم کے ذریعہ قانون ھذا کے مطابق 
بنا دیا جاۓ۔ 

(م) اگر کسی سثلہ میں کوئی شرعی حکم قانورں 
نافذ الوقت یا قانون ھذا میں موجود نەہ ہو تو شریعت اسلاميه 
کی مبادیات کی طرف رجوع کیا جائۓے گا ۔ 

(م) شریعت اسلامیه کی مبادیات میں حکم نہ ہونے کی 
صورت میں عرف عام و نظائر عدالت کی روشنی میں مناسب حکم 
جازی کیا چان گگا۔ > 

(ھ) اگر مذکورہ بالا صورتوں میں کوئی بھی صورت ممکن 
نہ عو تو عدالتیں اجتہاد ہے کام لیں گی : 

مگر شرط یه ے کہ.اجتہاد قرآن و سنت کے تابع اور ادلة 
شرعیه :کا پابندٴ ھوگا ۔ 


تعریف نکاح 


مسلان فرقوں می لکاح 


مختاف فرقوں سے متعلق 
وے کی صورت میں 
زوجن کے حقوق و 
فرائض کا تعین ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام 
س جو "وی اتشخص جَدا کو :ایگ اور حضرت محمد مصطنے 
صلی اق عليه وسلم کو آخری نی مانناص اور خود کو مسلارت 
کہنا تھے ۔ مسلان ے ۔ 
م- تح ایک شرعی معاہدہ ےہ جس کے ذربعد مرد و عورت 
کے درمیان جنسی تعلتی جائز اور اولاد کا نسب صحبح ہو جانا ےہ 


اور زوجین کے مابین دیوانی حتوق و فرائش پیدا ھو جاتے ہیں ۔ 


(وکراماے 


: منظ ارول جنکیہا 


ھ۔ سمسلانوں کے ہر فرقے کے سد و عورت کے درمیان باہم 
نکاح جائز ے۔ 

٦۔‏ (,) کسی برعکس قانون کی عدم موجودگ ہیں ؛ زوجین 
کا تعلق اگر ختلف فرقوں سے ہو تو ان کے ازدواجی حقوق و فرائض 
اس فرقے کے مطابق متعین ہوں کے جس کے وہ بوقت نکاح پابند 
تھے الا نیہ کک اوت نے ا ان میں سے کسی ایک ےا تی مضی 
سے اپنے فرقے کے مذھب کو چھوڑ کر دوسرے فرفے کے مذھب 
کو اختیار کر لیا _ اس صورت میں ان کے حتوق و فرائض 
اس تبدیل شدہ فرقے کے مطابق متعین ہوں گے ۔ 

(ہ) کسی برعکس قانون کی عدم موجودگ میں عدالتی 
کارروائی میں اس فرقے کے مذھب کے مطابق عمل ہوگ جس ہے 
مدعا عليه متعلق ے _ 


کمتایيه سے لکاح 


اھلیت لہ 


ایجاب و قبول زبانی یا 
شش شس تے 
قضریری 


ایجاب و قبول اصالتاً یا 
وکالتا 


ار 


ے۔ سسلان مد کا کتابیە عورت سے نکاح جائز ھے مگر کتابيه 
حریبہ سے نکاح مکروہ ھوکا ۔ 


شراب 


٠۰‏ بی 
راخ 
۸۔ غر عاقل و بالغ مسلان سد اور عورت یلا وساطت ولف 
نیع ی اھل ے ۔ البته عورت کے سہر مثل سے کم پر یا غیر کنو 
سے نکاح کر لینے کی صورت میں اس کے وی کو بذریعہ عدالت نکاح 
فسخ کرائے کا حق حاصل هوکا۔ 
۹۔ انکاح مد و عورت کے ایجاب و قبول ہے منعقد ھوتاے ۔ 
١٠۔‏ انعقاد نکاح کے لیے کسی رجسٹرار ؛ قاضی یا مولوی کی 
ضرورت نہیں - 
توضیح ؛ فریقین ایک دوسرے سے حود ابنا .کاح کر سکتے 
ہیں ۔ يہ اس لازم نہ ہوگا کہ کوئی دوسرا شخص ان کا نکاح 
پڑھاۓ۔ 
|۔ ایجاب و قبول زبانی یا تحریری دونوں طرح جائز ے ۔ 
توضیح : اگر فریقین اصالتاً یا وکالتاً جلس نکاح میں موجود 
ھوں تو زبانی ایجاب و قبول لازم ھوکا ؛ ال یه کہ کسی معذوری 
کے سبب ایسا ممکن نه ھو۔ 
۳۔ () ایجاب و قبول اصالتاً یا وکالتاً دونوں طرح جائز 
ے پشرطیکە وکیل عاقل قبالغ ھو۔ 


ا جاب و قبول کے الفاظ 


ا اب وقہول کے صیشے 
لت ےر لس نت 


جموعۂ قوائین اسلام 

() اگر شخص غیر مجاز (فضولی) کسی کا نکِح کر دے 
یا وہ اپنے اختیار سے تجاوز کرتے ہوئے موکل یا موکله کی جانب سے 
نکاحکا ایجاب یا قبول کر لے تو ایسا نکاح موکل یا موکلە کی اجازت 
پر موقوف رے گا۔ 

٣۳۔ہ‏ نک5ح ایجاب و قبول کے ایسے الفاظ سے منعقد هو سکتا ۓ 
جو اہی تاثیر کے اعتبار سے عاقدین نکاح کو شرع کے مطابق فوری 
طور پر رشته ازدواج میں منسلک کر دیں ۔ ث5 

(ژ) میں نے انی لڑکی کو تمھارے نکاح میں دیدیا ۔)؛ 

(ب) ''میں ۓ اپنی لڑ یکو تمھاری یلک میں دے دیا ۔؛؟ 

(ج) ''میں نے اپنی لڑکی کو تمھیں هبه کر دیا۔)؟ 

توضیح : بحالت معذوری ایسے اشارے کے ذریعصهہ بھی 
ایجاب و قبول ہو سکتا ے جس سے فریقین ایک دوسرے کے مقصد 
کو غیر مبہم طور پر سمجھ لیں ۔ 

٣۳۔‏ ایجاب و قبول کے الفاظ میں دونوں صیغے ماضی کے 
ہھوں گے یا ایک ماضی کا اور دوسرا مستقبل کا ؛ یا ایک صیغه اس کا 
اور دوسرا ماضی کا۔ 

۵۔ ایجاب و قبول کے لیے ضروری ہے کہ ایک کلام دوسرے 
کلام کے مطابق ھو۔ 

٦۔‏ نکاح کا جواز متناکحین یا ان کے اولیاء کے عاقل و بالغ ھوۓے 
اور دو عاقل بالغ مردوں یا ایک مد اور دو عورتوں ک موجودگ اور 
سباعت میں برضامندی فریقین ایک بجلس میں ایجاب و قبول پر منحصر 
ہے؛ بشرطیکھ متناکحین یا ان میں سے کسی ایک کی ذات میں کوئی 


ایسا اس شرعی موجود نە ھو جو مائع نکاح هو۔ 


ثکاح کی رجسٹری 


تعدد ازدوا جِ 


انعقاد اور جواز نکاح ۳۵ 

مگر شرط يہ ہے کہ متناکحین اگر شیعہ ہوں یا نکاح 
شیعه مذھب کے مطابق بڑھایا جاۓ تو اس کے جواز کے لے 
جلس میں‌گواھوں کی موجودگ ضروری نہ ھوگ ۔ 

ے١۔‏ (م) عائلی قانون کے ببموجب عمل میں لایا ھوا ہر نکاح 

درج رجسٹر کیا جاۓ گا۔ 

(م) اس غرض کے لیے صوبائی حکومتیں ختلف علاتوں 
میں مناسب اشخاص کو بحیثیت نکاح رجسٹرار مقرر کریں گی ۔ 

(م+) جس نکاح کو نکاح رجسٹرار نے سرانجام نە دیا هو 
آسے درج رجسٹر کرائے کے لیے اس شخص کی طرف سے نکاح رجسٹرار 
کو اطلاع بھیجی جائے گی جس نے وہ نکاح سرانجام دیا۔ 

(م) نکاح کی رجسٹری انعقاد نکاح کی صرف ایک 
بادی النظری شہادت ھوگی ۔ 

(۵) نکاح رجسٹر نە کرائے کی صورت میں خاطی کو ایک 
ماہ قید سادہ یا پاب سو روے تک جرمانه کی سزا دی جا سکے گی۔ 

۸۔ () کوئی شخص ایک زوجہ کے نکاح میں ہوتے هوۓغ ؛ 

بجز عائلی عدالت کی ماقبل تحریری اجازت کے دوسرا نکاح کرنے کا 
مجاز نە ھوکا۔ 

(م) عائلی عدالت صرف اس صورت میں اجازت دے گ 
ج بک اسے اس اس کا اطمیٹان ھوگیا هو که۔- 

(1) وہ شخص حسب ضرورت ما ی استطاعت رکھتا ھے ۔ 

(ب) ایک زوجہ کی موجودگ میں دوسری عورت سے نکاح 

میں شرعی مصلحت مضمر ے؛ اور 


(ج) ایس اص کہ پور کرت کی کوئی وج موجود نہیں 


لاج محیح کے اثرات 


جموعهۂ قوانیں اسلام 
کە وہ دوسرے نعاح کی اجازت دے جانے کی صورت 
میں ببویوں کے درمیان عدل نہ کرے گا۔ 

(+) دوسرے نکاح کی اجازت کے لیے موجودہ زوجہ کی 
منظوری حاصل کرنا ضروری نہ ھوکگا۔ 

(م) اگر کوئی شخص ایک زوجہ کے نکاٍح میں ہوتے ھوۓ 
دوسرا نکاح کر لے تو ایسا نکاح شرعاً جائز ہوگا۔ مگر ماقبل تحریری 
اجازت حاصل نە کرنے کے جرم میں اس کو ایک سال تک قید سادہ 
یا پا یچ هزار روپیہ تک جرمانه یا دونوں سزائیں دی جا سکیں گی ۔ 


۹۔ وہ نکاح جو شرع کے عین مطابق هو اور جملہ ارکان و شرائط 
کی پابندی کے ساتھ بلا کسی شرعی مانم کے منعقد ہوا ہو؛ نکاح 
صحیح کہلاۓ کا۔ 

٣٥٠۔‏ نکاح صحیح سے زوجین کو حسب ذیل حقوق حاصل 
ہوں کے۔ 

() دائمی رشته زوجیت وحق حبس زوجہ (بیوی کو پابند 
بنانۓے کا حق) : 

ال یه کہ طلاق واقعم ہو جاۓ یا کسی اس شرعی کی بناہ 
پر تفریق واقع ہو یا کوئی فریق سص جاۓ۔ 


صحیح ٤‏ فاسد اور باطل نکاح ۳ 

(م) حق مقاربت جنسی ۔ 

(م) حرمت مصاھرت ۔ 

(م) تولید نسل و ثبوت (قیام) نسب اولاد ۔ 

(ے) حق مہر زوجه ۔ 

(ہ) حق نفقۂ زوجە و راحت و آسایش بقدر استطاعت ۔ 

(ے) حق وراثت اولاد و مابین زوجین ؛ اور 

(۸) دیگر استمتاع جس کی شرع نے اجازت دی هو۔ 

ثتکاح فاسد ۱٦۔‏ نکاح فاسد وہ نکاح ےہ جس میں نکاح صحیح کی کوئی شرط 
مفقود ھو۔ 
تتاح فاسد کے اثرات بمم_ (و) اگر دخول ند ہوا ہو تو نکاح فاسمد نکاح باطل کے 

حکم میں ھوکا اور نتیجتاً طرفین کو ایک دوسرے 
ہر کوئی حق حاصل نہ ھوگا۔ 

(ب) دخول کی صورت میں تکاح فاسد کے حسب ذیل 
اثرات و نتائج مرتب هوں کے ۔ 
() مہر مسمی یا سہر مثل' دونوں میں ج وکم هو ۔ 
(م) ائثبات نسب اولاد ۔ 
(م) حرمت مصاھرت ۔ 
(م) نفقۂ اولاد۔ 
(ن) زوجەکا نفقہ تا وقتیکہ فساد نکاح کا علم نہ هو ۔ 
(ہ) ورائت اولاد ۔ 
(ء) عدت بصورت تفریق یا وفات شوھر ۔ 


(ہ) عدم توارث بین الزوجین ۔ 


ہ۳۲۸ 


ناج باطل 
اح باطل کے اثرات 


ماؤں ' بیٹیوں ' ہھنوںٴ 
بھۃیجیوں اور بھانجہوں 
سے ت5ج 

رضاعی ماؤں اور بہنوں 
سے 5ج 

ساس ے اه 

سوتملی ہیٹوں سے نک 


حقیقی بیٹوں کی ہیواوں 
سے تح 


اجتاع غواھرین 


جموعه قوانیں اسلام 

(ج) نکاح فاسد کی صورت میں فساد ظاھر هو جاے پر 
تفریق واجب ھوگ ۔ اگر زوجین خود تفریق اختیار 
نہ کریں تو حاکم عدالت ان میں تفریق کرائۓ کا 
اور انہیں سزا دینے کا مجاز ہھوکا۔ 

۷۳ہ نعاح باطل وہ ے جو ق نفسہ کالعدم ہو ۔ 

۳۴۔ نکاح باطل باعتبار فتیجہ بالکلیة ے اثر غوتا کے ۔ 
مابین فریقین کوئی ازدواجی حق یا وجوب پیدا نہیں ھوتا۔ 

۵- ماؤں ؛ بیٹیوں ؛ بہنوں ؛ پھوپپوں ؛ خالاؤں ؛ بھتیجیوں 
اور بھانجیوں ے ؛ خواہ وہ کی ھی پشت پہلے یا بعد کی ھوں؟؛ 
نکاح حرام ہے ۔ 

۔ رضاعی ماؤں اور ہہنوں سے نکاح حرام ہے ۔ 
ے٣۔‏ کسی مرد کا ابی ساس سے نکاح کرنا حرام ہے۔ 

۸۔ کسی مد کا اپنی سوتیلی بیٹی ہے؛ جو اس کی مدخوله 
بیوی کے بطن سے ہو؛ نکاح حرام ہۓےہے۔ 

۹۔ کسی مد کا اپنے حقیٹی بیٹوں کی پیویوں سے نکاح 
حرام ےےہ۔ 

٭٥١۔‏ ایسا نکاح جو ایک بہن کے نکاح میں ہوتے هہوۓ اس کى 
دوسری بہن سے کیا جائے حرام ھے ۔ البتہ بیوی کے مس جائے یا اعے 
طلاق دے دینے اور عدت گزر جاۓ کے بعد اس کی بہن سے نکاح 
جائز ہوگا: 
استثناء ع اگر مرد نے ایک بہن کے نکاح میں ہوتے ھولے اس ک 

دوسری بہن سے لا علمی میں نکاح کیا اور صحبت کر ی 
تو نام انی پر نکاح فاسد کے احکام مرتب ہوں گے ؛ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۳۹ 

لیکن طرفین پر فساد ظاعر هو جاۓ پر فوراً تفریق واجب 

هوگ ۔ اگر فریقین خود تفریق اختیار نه کریں تو عدالت 

ان میں تفریق کراۓػی اور انھیں سزا دینے کی جاز ھوگی ۔ 

ایسی دو قرابت داز |إ ۳۔ ایسی دو قرابت دار عورتوں سے بیک وقت یا یکے بعد 
عورتوں کا نکاح می دیگرے (جب کہ ایک عورت نکاح میں پہلے سے ھو) نکاح جن میں 
اجناع جن کا باہم ٹکاج سے اگر ایک کو مرد فرض کر لیا جاۓ تو ان میں نکاح حرام ہو ؛ 


حزام ےے سار سں۔ 
مشرکہ سے نکاج ۲۳٣۔‏ کسی سسلان مرد کا ایک مشرکه یا بت پرست عورت ہے 
نکاح حرام ے۔ 
نمیں مسلم سے نکاح مس سسلان عورت کا کسی مشرک یا کتابی مرد سے نکاح مطلقاً 
حرام ہے ۔ 
منکوحۂ غیر سے ئکاح م۳۔ کسی مسلان مد کا منکوحۂ غیر سے باوجود علم کے نکاح 
کرنا حرام حے : 
استٹناع: اگر منکوحہ غیر سے بلا علم نکاح کی صورت 
میں دخول ہوگیا ہو تو نکاح فاسد کے احکام سرتب 
ھوں گے ؛ البتہ فساد ظاھر هو جاے پر ان پر تفریق 
واجب ھوگ ۔ اگر فریقین خود تفریق اختیار نە کریں تو 
عدالت ان میں تفریق کراےۓگی اور انھیں سزا دینے ک 
مجاز هوگی ۔ 
چاربیوبوں کی موجودل ‏ ۳۵۔ کسی مسلان مد کا چار بیویوں کی موجودگ میں پانچواں 
میں ہانہواں نکاج نکاح باطل هے۔ 
معندۂ غیر سے نکاج ۷م معتدۂ غیر سے دوران عذّت نکاح باطل ه : 


استثناء ع معتدۂ غیر ہے بلا علم نکاح کی صورت میں وطی 


7 جموعة قوائیںن اسلام 
بالشبہ کی بناء پر نکاح فاسد کے احکام صرتب ہوں گے ۔ البته 
فساد ظاھر هو جاۓ پر ان پر تفریق واجب ھوگ ۔ اگر 
فریقین خود تفریق اختیار نە کریں تو عدالت ان میں 
تفریق کراۓ گی اور سزا دینے ک جاز هوگ ۔ 
مطافۂ ثلائہ سے ناج ے۳ مطلقہ ثلاثہ کا بدون حلالہ اپنے سابق شوھر ہے نکاح جدید 
حرام ےہے۔ 


سا شساوت الاضئ چرس آیسی عورت :تۓے. ناخ جو خائلہ ثابت النسب ھو بایلل ے۔ 


ضت 
زائیہ کی ماں اور بیٹی ۳۹ اگر کوئی مرد کسی عورت کے ساتھ زنا کرے تو زائیه کی 
ے گج ماں اور بیٹی سے اس مرد کا اح حرام ے ۔ 
من ۹م۔ متعہ حرام ے۔ 
طج عست ۱۔ نکاح موقت باطل ے ۔ 
اج دواد ۳۔ تکاح دیوانی (سول میرج) جو احکام شریعت کے مطابق نە 
پاوال اب 
تک 
لاق کا 5ع ۳لم۔ نابالغ لڑکے اور لڑی کا نکاح عدالت مجاز کی اجازت سے ان 
کے ولی کر سکتے ھیں۔ 


توضیح ‏ نابالغ پر حق ولایت اس کے بالغ ھو جاے پر خم 
هو جاتا ۓے۔ 


ولایت نکاح 


۷۴۱ 


وف اح م۔ هر عاقل و بالغ مسلان جس کو بلحاظ سے ہے 
ولایت پہونچتا ہو ولی نکاح ہو سکتا ے ۔ 
توضیح ع مسلان کا وی کوئی کافر یا س‌تد نہیں ہو سکتا ۔ 
ضرم ات ۔ نابالغ لڑکے یا لڑک کا نکاح کر دینے کا اختیار علی التر تیب 
حسب ذیل اشخاص کو حاصل ھوکا : 
() باپ۔ 
(+) دادا (خواہ کتنی ھی اگلی پشت کا ھو) 
(۴) سکا بھائی ۔ 
(م) عقای بھائی۔ 
(ع) سکا بھتیجا ۔ 
(ہ) علّای بھتیجا ۔ 
(ے) سکا چچا ۔ 
(۸) عکاتی چچا ۔ 


(۹) سگا چچا زاد بھائی ۔ 
(۱۰) علق چچا زاد بھائی اور اسی طرح دوسرے عصباتِ 
(ہدری رشته داران) بە ترتیب ورائت ۔ 
)١(‏ ماں۔ ۱ 
)٦١(‏ بیٹے ى یی 
)۱٣(‏ سی ک یی۔ 
(۱۶) ہو نے کی بیٹی ۔ 
)۱١(‏ بیٹی کی نواسی ۔ 
(٥ا)‏ سگی بہن ۔ 
(ے) سوتیلا بھائی - 


5ے سو تیلی ہہن - 


۴۳ 


قریب تر ول ک 
موجودگی میں بعید تر 
وی کا حق ولایت 


ولی اقرب کی موجودگ 
میں وی ابعد کا کیا 
دوھم درجه اولیاء کی 
صورت میں ایک کے 


نکاج کر دینے کا اثر 


خمار بلوغ کی تعریف 


خمار بلوغ کا حق 


فیخ نکاح ک ڈکری 


جموعۂ قوائیںی اسلام 
(۹) دیگر ذویالارحام (مادری رشته داران) بە ترتیب 
ورائت ۔ 
.) حاکم وقت یا قاضی ۔ 

٦۹‏ ۔ قریب تر ولی کی موجودگی میں بعید تر ولی کا حق ولایت 
معدوم ہو جاتا ھے ۔ لیکن اگر قریب تر ولی غیبت منقطعہ پر هو 
تو بعید تر ولی سولی علید کا نکاح کر دینے کا جاز ہوگا۔ 

ےم۔ اگر وی اقرب موجود ہو مگر نا بالغ کا نکاح وی ابعد کر 
دے تو اس کا کیا ہوا نکاح وی اقرب کی اجازت ہر موقوف ھوگا۔ 

۸۔ اگر دو ہم درجہ ولی ہوں اور ان میں سے کوئی ایک 
مولی علیہ کا نکاح کر دے تو نکاح جائز ہوکا ۔ 


ٹا 
ب٠اؤپ‏ 


ای 


ج٭ھ ہم 

۹۔ نابالغ لڑکے یا لڑکی کا بہ زمانہ نابالمی ولی کے کیے ہوۓ 
نکاح کو بالغ ہو جائے پر رد کر دینے کا اختیار ''خیار بلوغ؛“ 
کہلاتا ے ۔ 

٭ھ۔ نابالغ لڑکے یا لڑکی کو اس کے ولی کے کیے ہوئۓ نکاح 
کو رد کرنے کے لیے خیار بلوغ کے استعال کا حق حاصل ہے خواہ 
وہ نکاح اس کے باپ دادا یا کسی بھی ولی کا کیا ھوا هو ۔ 

۱۔ اگر لڑکے یا لڑکی کا نکاح بزمانۂ نابالغی ان کے جائز وی 


خیار بلوغ کے استعال 


کاوقت 


خیارباوغ کاحق کب 


ساقط هو جاۓ گا 


ثیبّ کا غیار بلوغ 


کفات کا اطلاق 


کفات 


ار 
ے کرایا ھو تو وہ بالغ ہو جاۓ پر خیار بلوغ کے ذریعہ عدالت 
سے فسخ نکاح کی ڈگری حاصل کرنے کے مجاز ھوں کے ۔ 

۵۳۔ لڑکا یا لڑک زمانۂ نابالی میں وی کے کے ہوئۓے نکاح کو 
ناپسندِ کرتۓ کی صورت میں اندرون مدت س سال بعد بلوغ یا علم 
نکاح یا ہ؛ سال کی عمر کو پہونچنے پر (جو مدت بھی زیادہ ھو) 
خیار بلوغ کا حق استعمال کرنے کے نمجاز ہوں کے ۔ 

۵۳۔ با کرہ عورت کا خیار بلوغ زائل ہو جاۓ کا ؛ اگر وہ نکاح 
کے علم کے باوجود بعد بلوغ مد کو جاع کی اجازت دے یا اس 
سے کوئی ایسا فعل یا ترک فعل سرزد ہو جس سے صراحتاً یا معناً 
یہ ظاہر ہوتا ہو کہ اس نے نکاح کو رد نہیں کیا ۔ 

توضیح ؟ اگر جاع بزمانۂ نابالغی یا بغیر رضامندی کے کیا 
گیا هو تو خیار بلوغ پر کوئی اثر نہ پڑے گا۔ 

/۵۳۔ مد یا ثیبّه عورت کا خیار بلوغ اس وقت تک زائل نہیں 
ھوتا جب تک کہ وہ بعد بلوغ صراحتاً نکاح پر اپنی رضامندی 
ظاھر نە کر دے۔ 


ساوال اب 


٠۰ 
:مث‎ 


۵۵۔ کفو وہ شخص کہلاتا ہے جو مذھب ؛ نسب ؛ آزادی ؛ 


پیشه ؛ دیانت اور تمول میں ہم سر هو ۔ 


۷۔ ثکاح میں مرد کا عورت کے لیے کفو ہونا ضروری ھوگا۔ 
عورت کا سد کے لیے کفو ھونا ضروری نہیں ۔ 


2 جموعۂ قوانیںں اسلام 


امور کفاتِ کھ۔ امور کفات حسب ذیل ہیں : 
() اسلام ۔ (م) سب ۔ 
(+) آزادی ۔ (م) حرفه (پیشد) ۔ 
)٥(‏ دیانت ؛ اور ۔ (ہ) ول ۔ 

کفات کا لحاظ ۸۔ کفات کا لحاظ نکاح کے وقت کیا جائےۓ گا ۔ 


کفاتا اورصحت اکاج ۹ھ۔ اگر بالغہ عورت نے اپنا نکاح غیر کفو سے کر لیا تو نکاح 
صحیح ہوا البتہ وی عصبه بر بناۓ عدمِ کفات عدالت کے ذریعه 
تکاح فسخ کرئے کا حقدار ہوکا۔ 

دک کا حق اعشناش ۹۰۔ ولی کاحق اعتراض نکاح کے علم کے ایک سال بعد یا عورت 

حوست کے بچہ پیدا ہو جائنۓے پر (جو پہلے واقعم ہو) ساقط ہو جاۓ گا۔ 

عو نات یا تا |۹۔ عدم کفات کی بناہء پر تفریق بحکم عدالت وگ ۔ 

کے سید ۳۔ عدم کفات کی بناء پر تفریق بمنزلہۂ فسخ نکاح ھوگی۔ 


"آنٹوال اپ 
خحاوتکیہ 


خغدوت صححه کک ۹۳_ غلوت صحیحہ کے معنی ہیں مرد وعورت دونوں کا 
تعریف کسی ایسی جگہ ؛ مکان ؛ یا حصۂ مکان میں تنہا جع هونا ؛ جہاں 
باعم صحبت کرتے سے کوئی جسی ؛ طبعی یا شرعی مانع موجود 

نہ هو۔ 
توفیح ء وہ جگہە ؛ مان یا کمرہ ایسا هو جہاں دونوں ک 


خلوت صحیحه ۰ 
اجازت کے بغیر کسی کے اندر آۓ یا دیکھے کا کھٹکا نہ ہو ۔ 
علوت صحیحد کا اثر ‏ مم۹۔ (الف) خلوت صحیحہ اپنے اثر کے اعتبار ے حسب ذیل 
صورتوں میں وطی (صحبت) کی قائم مقام متصور ہوگ : 
)١(‏ کل سہر کے لازم هوۓ میں ۔ 
(م) نسب اولاد ابت ہوۓ میں ۔ 
(م) عدت کے واجب ہوۓ میں ۔ اور 
(م) نفقه دوران عدت کے واجب ہوۓ میں ۔ 
(ب) حسب ذیل صورتوں میں وطی (صحبت) کے قائم مقام 
متصور نہ ھوگ : 
)١(‏ بکارت زائل ہونے میں ۔ 
() سنگ ساری کے حکم میں ۔ 
() زوجےه کی لڑی (ہلے شوھر ہے) کے حرام 
ہونے میں ۔ 
(.) رجعت میں ۔ اور 
(۵) میراث میں ۔ 
اوتالاع ۵۔ خلوت فاسدہ کے معنی ہیں مرد و عورت دونوں کا کسی 
ایسی تدہا جگہ' مکان یا حصۂ مکان میں جمع هونا جہاں ان کی اجازت 
کے بغی رکسی کے اندر آے یا دیکھۓ کا کھٹکا نہ هو لیکن دونو ںکو 
یا ان میں سے کسی ایک کو حقیقتاً صحبت کرتے پر قدرت نہ هو ۔ 
ملوت قاسدہ کا اثر ۷۔ خلوت فاسدہ کی صورت میں عدت اور نفقہ استحساناً 
واجب ھوکا۔ 


"۴٦ 


مہر کی تعریف 


مہر کی مقدار 


اقەام سہر 


ا 
ح 
ت0 


واں اب 


2 


ےا٦۔‏ سہر اس مال ی منفعت کا نام ہے جو عورت شرعاً مرد سے 
بعوض نکاح پانۓ کی سستحق ہوتی ہے۔ 
۸۔ مہر کی کم از کم مقدار ساڑھے تین روے پاکستانی یا اس 
کے مساوی قیمت کی کوئی شے هے ۔ زائد کی کوئی حد نہیں ۔ 
9۔ مہر کی اقسام حسب ذیل ھیں : 
() مہر سمیل۔ 
(م) مہر مثل ۔ 
سہر مسمی : اس مہر کو کہتے ہیں جو بوقت نکاح یا بعد نکاح 
مابین زوجین مقرر ھوا ھو۔ اس کی حسب ذڈیل دو 
قسمیں ہیں : 
(و) مہر معجّل ۔ (ب) مہر موجّل ۔ 
مہر معجّل : اس مہر کو کہتے ہیں جو بوقت نکاح فوری ادا کر 
دیا جاۓ یا عندالطلب قابل ادا هو ۔ 
مہر موجّل ع اس مہر کو کہتے ہیں جو طلاق یا زوجین میں سے 
کسی ایک کی وفات پر قابل ادا هو ۔ 
مہر مشل : مہر مثل اشال و اقران کے مہر کو کہتے یں جو 
اس عورت کے مثل عورت کا مقرر ھوا هو ۔ 
ے اگر معاہدۂ نکا۔ِ میں مہر کا تذکرہ نه کیا گیا هو تو شرعاً 
مہر لازم تصور کیا جاۓ گا اور مرد پر مہر مثل واجب هوگا۔ 


سہری ذمه داری 


عدم صراحت کی صورت 
میں سہرکی ادائی 
غلوت صحیحہ کے بغیر 
طلاق کی صورت میں 
سہر کا وجوب 


ارچ ۓ‌“ 


توضیح : اگر نکاح اس شرط کے ساتھ کیا جائۓ کہ نکاح میں کوئی 
مہر نه ھوگا تو شرط ساقط ھوگ اور مہر مثل واجب 
ھوکا۔ 
اے۔ مہر کی ادائی کی ذمە داری براہ راست شوھر پر عائد ھوکی 
ال یه کە ناج بحالت صغفرسنی اس کے ولی نے کیا ھو؛ ایسی صورت 
میں اس کی ڈمہ داری ول پر ھوگ۔ 
توضیح : نہر کے بالغ ہونے پر نکاج کے قائم رکھنے کی صورت میں 
سہر کی ذسه داری شوہر پر ہوگی اور وی بریالذمہ ہو جاۓ کا ۔ 
ے۔ مبعاہدۂ نکاح میں سہر کی ادائیٴ کے پارے میں کوئی صراحت 
نہ هوۓ کی صورتِ میں پورا مہر مہر معجّل متصور ہوکا ۔ 
كے۔ خلوت صحیعہ کے بغیر طلاق کی صورت میں مرد کے ذمہ 
نصف مہر مسمول واجب ہوکا۔ 
توفیح : (و) اگر کو جنر مقرز تھ عوا هو تو عورت کو متعد 
(ایک جوڑا کپڑا) دیا جاۓ کا ۔ 
(ب) اگر فسخ نکاح کی ذمہ داری عوزت پر ہو تو وہ کچھ 
سہر پاۓ کی مستحق نہ ھوگ ۔ 

/ے۔ حسب ذیل صورتوں میں کل سہر متاکد اور الفور اجب 
ہو جائۓ کا ۔ 

(و) خلوت صحیحہ کے بعد ۔ 

(ب) کسی ایک کی وفات واقع ھوۓے پر ۔ 
ھے۔ خلوت صحیحہ کے بعد طلاق یا فسخ نکاح کی صورت میں کل 
سہر نیالفور واجب ہو جائۓ کا ۔ 


عدم ادائی سہر معجل 
کی بشساء پر زوج۔ە کا 


زلاشوئی ے انکار 


مہر کی نوعوت 


عدم ادائی مہر_ کی 


جموعۂ قوائیں اسلام 


ے۔ نکاح صحیح کے دوران زوجین میں سے کسی ایک کی وفات 
کی صورت میں کل مہر واجبالادا ہو جائۓ کا ؛ بلا لحاظ اس کے 
کہ خلوت صحیحہ ہوئی هو یا نە ۔ 

ےے۔ قیام نکاح کے دوران : 

(و) زوجه اپنے مہر میں کمی کر سکتی ہے ۔ 
(ب) شوھر مہر مقررہ میں زیادتی کر سکتاے ۔ 

۸ء۔ بالغه عورت کو مہر وصول کرنے کا خود اختیار حاصل 
سے ۔ نابالغہ ہونے کی صورت میں اس کا شوھر یا وی مہر معجل 
کو (بصورت ادائی) عدالت میں جم عم کراۓ کا پابند ھوکا ۔ 

۹ے۔ زوجۂ بالغه اپنے مہر کا کل یا جزو ہبہ یا معاف کر 
سکتی ے ۔ 
توضمح : اگر زوجہ نابالغہ ہو تو اس کا ولی مہر کو معاف یا بحق 
شوھر ہبہ نہیں کر سکتا۔ 

٭۰۔ زوجہ کو تا ادائی مہر معجل شوھر کے ساتھ رھنے اور 
وظیفۂ زوجیت ادا کرنے سے انکار کا حق حاصل ہو کا ء خواہ پہلے 
صحبت ہو چکی ہو یا نہ ہوئی هو۔ 

[۔ مہر کی نوعیت ایک قرض کی جو تمام حقوق وصیت 
و ورائت پر مقدم ے ۔ 

۳۔ عدم ادائی مہر کی صورت میں بیوہ کو متوق کی جائداد 
پر تا ادائی سہر قبضہ رکھے کا حق حاصل ہو گا ۔ 
توضہح: یہ واقعہ کہ بیوہ بر بناۓ دین مہر متوفق کی جائداد پر 
قابض ھے اس اس میں مائع نہ ھوگا کہ وہ اپنے مہر کی وصول یابی 
کا مقدمہ متوق کے ورثاء پر دائر کرے ۔ 


۴۹ٴ؟ 


ضوال إٴب 
ار 
ننتے کی تعریف ۸۳۔ نفقہ حبس زوجہ کا معاوضہ ہے جس میں خوراک ؛ لباس 


اور مکان شامل سے ۔ 
نفتے کا شرع حشت ۸۸۰۔ شوھر ہر اپنی زوجہ کا نفقہ بر بنالۓ تسلیم نفس واجب ے۔ 
شرائط وجوب ۵۔ سد پر حسب ذیل صورتوں میں انی زوجه کا نفقہ 
واجب هوگا :۔ 


(). جب کہ تاج صحیح ھو۔ 

(ہ) جب کە عورت نے خود کو مرد کے اختیار میں 
دے دیا هو ۔ 

(م) جب کہ زوجە مشقت جاع کو برداشت کر سکتی 
ھو؛ خواەہ شوھر نابالغ ہو یا اس سے صحبت 
کرۓ پر قادر نہ هو ۔ 

(م) جب کہ زوجہ اپنے باپ کے گھر میں مقیم ہو مگر 
شوھر ے اسے اپنے گھر آنے کی دعوت نە دی هو یا 
بغیر وجہ جائز کے گھر بلاۓ ہے منع کرتا ہو۔ 

(ع) جب کە عورت بر بناۓ عدم ادائی مہر معجل یا 
کسی دیگر جائز سبب کی بناء پر شوھر کے گھر 
آے ے انکاری هو ء خواہ صحبت ہوئىی هو یا نہ 
ہوئی ہو ۔ 


۵. 


نفقے کا عدم وجوب 


جموعۂ قوائیرں اسلام 


۹ ۔ حسب ذیل صورتوں میں مرد پر عورت کا نفقہ واجب نہ 


غوگا پے 


() 


(۰) 


(۴١) 


)م) 


)٥( 


(( 


جب کم زوجه اتی کم عمر ہو کہ جاع کی مشقت 
کو برداشت نہ کر سکتی ہو ء لیکن اگر زوجہ پاکل 
ہو جاۓ یا ایسی بڑھیا ہو جاۓے کہ جاع کے قابل 
نه رے تو نفقہ کا وجوب قاع رے کا۔ 

جب کھ عورت اس قدر بیار ہو کہ بعد عتد 
رخصت ہوکر مرد کے گھر نہ آ سکتی هو ء لیکن 
اگر غوعز کے گھر میں بیار هو تو تفہ واہب 
ہوکا۔ 

جب که عورت شوھر کی اجازت کے بغیر حج کو 
جاۓے الا یه کہ حج واجب هو ۔ 

جب کہ عورت کاریگر یا ملازم هو اور شوہر کے 
منع کرتے کے باوجود گھر سے باہر رھتی ھو۔ 

ج بکە عورت قید میں ہو ؛ البتہ شوہر کے قید میں 
ہونے کے سبب عورت اپنے نفقہ کے حق سے حروم 
نہ ہوگی ۔ 

جب عورت ناشزہ (نافرمان) هو اور شوھر کی اجازت 
کے بغیر بلا وجہ جائز اس کے گھر سے نکل جائۓ ؛ 
یا اگر مان عورت کی ملکیت هو تو شوھر کو 
مکان میں داخل ہونۓ اور اپنے ساتھ رھنے ے 
ےط 


توضیح : عورت اگرچه اشزہ ہو مگر شوھر کے گھر میں رھتّی 


زوجه کا نفقه ۱ء 
هو تو بغرض نفقہ اشزہ نہیں کہلاۓ گی خواہ وہ مرد کو 
ہم بسٹر ہوۓے سے منع کری هہو۔ 
(ے) نتاح فاسد میں وطی بالشبہ کی صورت میں فساد نکاح 
ظاہر ہو جائے پر ؛ ماسواۓ نکاح بلا شہود کے ۔ 
(۸) جب عورت بلا وج جائز شوھر سے علیحدہ رھ 
یا اس کے ساتھ دوسرے شہر جائے سے انکار کرے۔ 
الا یه کە مہر معجل ادا طلب هو یا کوئی معاھدۂ 
جائز مابین: فریقین موجود هو ۔ 
(۹) جب کہ عورت مرتد ہوگٹی هو ۔ 
(,.) جب کہ تفریق عورت ی معصیت کے سبب واتع 
ہوئی هو۔ 
(م) جب کہ بوجە وفات عدت میں هو ۔ 
استٹنا ع اگر بیوہ حامله ہو تو وضع حمل تک نفقہ واجب 


وکا ۔ 
(+) جب کہ کوئی عورت کو غصب کر کے لے جائۓۓ۔ 
ننقے کی مقدار . ے۸۔ زوجہ کے نفقے میں شوہر اور زوجہ دونوں کے مرتبے 


اور حیثیت کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔ اگر دونوں کی حیثیت میں فرق 
ہو تو اوسط درجے کا ثفقہ دلایا جاۓ کاٴ۔ 

گزشتہ زماۓ کا نفقہ ۸۔ عورت کو حق ہو کا کہ وہ شوہر سے گزشتہ زماۓ 
کے نفقہ کے جائز اخراجات کی ادائی کا مطالبہ کرے ۔ 


ےد کے غیابمں ۸۹۔ اگرشوھرغائب ہو تو زوجہ شوھر کے نام پر قرض 


ت- لے کر اپنا نفقہ سہیا کر سکتی ہے اور قرض خواہ اس کے شوھر نے 


۲ 


قید ہسبب عدم ادائی 
نفته 


ابراھ نفقے کا معاہدم 


تفریق بربناۓ تنگدستی 


جموعث قوائیں اسلام 
وصول کر سکتا ھے ؛ بشرطے کہ نفقہ عدالت کی جانب سے مقرر 
کردہ هو ۔ 

۰ اگر مرد عورت کے نفقہ کی فراہمی سے سسلسل غفلت 
اور کوتاھی برتتا هو تو عورت عدالت میں نفقەک عدم 
ادائی کی صورت میں مرد کو قید کیے جانے کی درخواست پیش 
کرنے کی نمجاز ہو گی ۔ 

۹۱۔ زوجین کے درمیان یه معاھدہ یا زوجه کا یە اقرار کہ مرد 
پر نفقہ واجب نہ ہو گا یا وہ نفقہ نہ لے گی ء باطل ہو گا۔ 

۹۲۔ کسی عورت کو یف حق نہ ہوکا کہ وہ شوھر ک 
تنگدستی کے سبب تفریق کی طالب هو الا یہ کہ حاکم عدالت 
اس نتیجے پر پہنچے کہ معاش کا مستقبل قریب میں کوئی امکان 
نہیں اور عورت کے معصیت میں مبتلا هوۓ کا اندیشہ ہے ۔ 


کت 
ای کات 


مساان کی تعریف 


پاب 


با ٠‏ 
مہ ۶+۹ 
سال 

إ_۔ اس مجموعہ کا نام ”محموعہٴ قوائین اسلام“ ھوکا ۔ 

٣‏ () قائون ھذا کا اطلاق جملہ مسلالیں اور ان غیر سلم 
عورتوں پر ہوگا ء جن ہے سملات مد کا لکاح جائز ہے اور جو 
شرعاآً جائز طریقہ پر مسلات مردوں کے نکاح میں آ جائیں ۔ 

() قالوك ھذا اور قالون افذالوقت میں اگر مغائرت ہا 
تضاد پایا جاۓ تو قانون نافذالوقت غالب رۓ کا ء الإ بہ کە 
اسے منسیخ کر دیا جاۓ یا ترسم کے ذریعہ قانون ہذا کے مطابق 
بنا دیا جاۓ ۔ 

(ء) اکر کسی مسئلہ میں کوئی شرمی حکم قالویںں 
الذالوقت یا قالیتی ھذا میں موجود لہ هو تو شریعت اسلامید کی 
مبادیات کی طرف رجوع کیا جاۓ کا ۔ 

(م) شریعت اسلامیہ کی مبادت میں حکم لہ هوۓ کی صورت 
میں عرف عام و نظائر صدالت کی روشنیٰ میں مناسب حکم جاری 
کیا جاۓ کا ۔ 

(۵) اگر مذکورہ بالا صورتوں میں کوئی بھی صورت ممکن 
له هو توعدالتیں اجتہاد ہے کام لیں کی : 

مگر شرط یہ ے کہ اجتباد قرآرزےسی و سنت کے تابىع اور 
ادلّهٗ شرعیہ کا پابند هوکا ء 

ك_ ج وکوئی شخص خدا کو ایک اور حضرت محمد مصطفوٰل صلی اللہ 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دفعه م 
عليه وسلم کو آخری ئی مالتا هو اور خود کو مسلاے کہتا ھوء 
سلاتے ے۔ 

م۔- نتاح ایک شرعی معاہدہ ہے جس کے ذریعہ مد و عورت 
کے دربیان جنسی تعلق جائز اور اولاد کا لسب صحیح هو جاتا ۓے 
اور زوجین کے ماہین دیوائی حقوق و فرالض پیدا هو جاۓ ھں ۔ 


٭ھ 


شسریجع 
نکاح کے لغوی معنی ملانا؟ اورحقیتی معنی ''جاع؟' کے ہیں ۔ 
نکاج کو قرآن پاک میں ۶ حصن ؛ یعنی قلعہ سے تعبیر کیا 
گیا کے جس سے مراد ژوجنؾ کی عقّت و عصمت کا عحفظ ے ۔ 
کتب ففہ میں لکاح کی تعریف : 
ہدایہ میں نکاح کی تعریف اس طرح کی کی ہے کہ نکح 
ایک معاہذہ ے جس کا مقصد جائز اولاد پیدا کرنا ے١‏ ۔ کنزالدقائق 
میں نکاح کو ایک ایسا معاهدہ کہا گیا ے جو عورت سے 
حصول تمشع کی خاطر مالک ہوئنے کے لیے کیا جاتا ے؟۔ یہی تعریف 
فضاوعل عالمگیری میں بھی بسان کی گئی ہے ۔ اسی طرح شرح وقايه 
میں بھی نکاح کو ایک ایسے. معاہدے ہے تعبیر کیا گیسا ہے جو 
اس تمتع کے حلال ہوتۓے کے واسطے ؛ جو مرد کو عورت سے حاصل 
ھوتا ے؛ وجود میں آتا ھے"۔ ملک شام کے عائثلی قانون میں 
() هدايه (انگریزی) چارلس هملٹن ' صفحهہ ۵م ۔ 
(ہ) ' النکاح عقد پرد علی ملک المتعة قصداً " (کنزالدقائق ' مطبع مجتبائی 
دھلی ' کتاب النکاح ' صفحه ےو) یہ تعریف مبہم اور ناقص ہے (مؤلف) 
(م) فتاویٰ عالمگیری (عری) مطبع جیدی کانپور' جلد م کتاب النکاح 
َو و- 


(م) شرح وقايه (اردو ترجمه) ملک سراج الدین اینڈ سنز ' لاہور' جلد 
کتاب النکاح ' صفحد سح ۔ 


دفعة ۳ 


ء 
ابتصداق ےه 


نکاح کی تعریف اس طرح کی گئی هھہ کہ نکاح مرد و عورت کے 
درمیان ایک معاہدہ ےے جس سے عورت مد کے لیے حلال ہو جاتیق 
ے؛ اس کا مقصد باھمی زندگ اور توالد و تناسلی کا رشته پیدا 


گرتا گے 


فی الحقیتت نکاح ایک شرعی معامسدہ ےہ جس کے نتیجے میں 
زوجین کو ایک دوسرے پر ھر ایسے استمتاع کا اختیار حاصل 
هو جاتا ے جس کی شرع نے اجازت دی ہو ۔ 


معامدۂ نکاح کی لوعیت اور عدالتیں : 

جہاں تک معاہدۂ نکاح کی نوعیت کا تعلق ہے اس بارے میں 
عدالت ھائۓ عاليه ھند و پاک اور پریوی کونسل کا زمانۂ دراز 
ہے یه نقطۂ نظر رھا ے کہ دیگر عام معاھدات کی طرح نکاح ایک 
دیوانی معاہصدہ ے چنانچہ غیر منقسم ھندوستان کے مشہور جج 
چیٹن محمود نے تقریيسَا اسی(۸۰) سال قبل پمقدمه عبدالقادر بنام 
سلیمہ ى٦‏ اسلامی قانون میں نکاح کی نوعیت پر بحث کرتے ہوۓے 
اس سے اتفاق کیا که '' مسلإانوں میں نکاح ایک مذھبی رسم نہیں 
بلکە ایک خالص دیوانی معادەھ“'“۔ دراصل یه تصور 
شاما چرن سرکار (ٹیگور لاہ لیکچرز ٤‏ ۳ے۱۸ع) کے نقطۂ نظر ک 
تائید میں قائم کیا گیا ٢‏ کیوں کہ اسلامی نکاح میں ھندوؤں ک 
طرح کسی مذھبی رسم کی ضرورت نہیں ےہ ۔ جسٹس حمود کے اس 
نقطۂ نظر کو اختیار کرتے کے بعد ہند و پاک کی تقریباً تمام ھی 
عدالت۔وں نے نکاخ کو ایک خالص دیوانی معاھدہ قرار دیا حالائکه 
(م) "الزواج عقد بین وجل و اسراۃ قمل لە شرعا ':غایة انشاع رابطة للحماۃ 

المشت رکة والنسل “ (قانون الاحوال الشخصیہ ' دمشق) ۔ 

(ہ) (۸۸۹رع) ہ۔ اله آباد ' صفحه ۱۹ ۔ 


جموعه قوائیںں اسلام [دفعه م 
اسلامی نکاح کو خالص دیوانی معاہدہ کہنا اسلامی تصور نکاح 
کے ساتھ سراسر زیادتی اور کھلی ے انصاق ے۔ : 

البته کراچی کے ایک مقدمه محمد یاسین بدام خوشن| خاتون“ 
میں جسٹس قدیرالدین احمد ۓے معاصدۂ نکاح کی نوعیت پر بحث 
کرتے ہوئۓ واضح الفاظ میں لکھا کہ ' اگر مذھبی رسم نکاح 
کا کوئی لازمی جزو نہیں ھے تو اس کا یہ مطلب نہیں کہ نکاح اپنے 
اندر کوئی مقدس پہلو نہیں رکھتا یا اس کے ساتھ مذھب کا تقدس 
اور خدا وند تعالیٰ کی خوشنودی شامل نہیں ! فیالحقیقت نکاح ے 
ساتھ روحانیت کے اعلیل ترین سرچشموں سے ایک تقدس واہستهہ ے 
جو شروع سے آخر تک حصوق و فرائض کے تصورات کا تابع ہے ۔ 
ان حقوق و فرائض کو اس تقدس ہے ؛ جو ان کی خاصیت میں ٛے ؛“ 
مبرا خیال کیا جائۓ تو یہ حقوق و فرائض ے حرمت ہو جائیں گے 
اور اپنے امتیازی خاصہ میں اسلامی نہ رہیں گے ۔)؛ 
صحیح لقطءٗ لظطں : 

جسٹس قدیرالدین احمد کا یه ثقطۂ نظرکەہ شریعت اسلامیے میں 
نکاح کی حیثیت حض ایک دیوانی معاھدے )0٥٤٣۵٥۲(‏ 61۷1) 
کی نہیں ے بلکہ اس میں مذھبی تقدس بھی ے ؛ صحت پر مبنی ے۔ 
کیوں‌کہ مسلانوں کے نکاح سے صرف "مدنی اور عمرانی فواشد ھی 
نہیں بلکہ دینی اور روحانی فوائد بھی مقصود ہیں ۔ 
نکاح ۔۔ ایک شرعی معاهدہ : 

حقیقت یہ ہے کھ نکاح ایک مقدس شرعی معاہدہ ہے البتھ 
جو حقوق و فرائض مابین زوجین پیدا هوے هیں وہ دیوانی نوعیت 


ع) کرای ول لاء رپورٹر' مجر وم (وورع) صفحه ن۔ 


دفعده ۳ 


ابتسدائی - 


کے حامل ہیں اور عدالتون کے ذریعه نافذ کرائےۓ جا سکتے هیں؛ لیکن 
حض حقوق کے دیوانی ہونۓے کی بدا پر نکاح کو خالص دیوائی 
(اا۷٦:6)‏ یا عمرانی (لوزہہ8) معاعصدہ نہیں کہا جا سکتا۔ وہ حقوق 
کسی ملک کے قانون ساز ادارے ے عطا نہیں کے بلکه ایجاب و 
قبول ے جو معاھدۂ نکاح مشہود ہوتا ےہ اس کے ساتھ ھی وم 
جمله حقوق و ذمہ داریاں ایک دوسرے سے وابستہ ہو جاتی ہیں جو 
القہ تعالیٰ کے فرمان اور شارع عليه السلام کی ھدایات پر مبنی ہیں ۔ 
اسی لیے فقہاء اسلام ے نکاح کو معاملات اور عبادات دونوں 
میں داخل کیا ے ۔ 


نکح ۔۔ ایک شرعی حکم : 

نکا ح کو سرکار دو عالم حضرت حمد مصطفیٰ صلی اللہ عليه وسلم 
ے اہی ستت کہا عھ ۔ چنانچہ حالت اعصدال میں نکاح سنت 
موکدہ اور جب کہ زنا میں پڑ جاۓ کا خوف هو اور مد عورت 


(۸) "تال سلیالقہ علیہ وسلمالثکاح سشتی فمن رغب عن سنتی فلیس منی ای 
لیس علی طریقتی '' (المبسوط ' سرخسی ' مر ' جلدام صفحه ۱۹۳۰)۔ 
"واتزوج النساء فمن زغپ عن ستی قلیس می“ (کتاب السئن الکبری 

بیہقی ' مطبوعہ حیدرآباد دکن ' جلدے ' صفحه ےے)۔ 
من کان موسراً لان یٹکح فلم ینکح فایس منا“ (کتاب السئن الکبری ٠‏ 

بیہقی ٴ مطبوعہ حیدرآباد دکن ' جلدے ' صفحه ہء)۔ 1 
"عن ابن عباس عن النبی صلی اللہ عليه وسلم انہ کان یقول لا صرورة 

نی‌الاسلام'' (مسند' ابن حنبل' جلد م' حدیث مر ومہرم' مطبوعه دارالمعارف* 

مصر)۔ 
”عن انس رضی اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال من اعطی لہ 

ومنع لہ وا وابغض ت وانکح تہ فقد استکمل الامان ' ۔ (ستدرک ' 

للحا کم مطبوعه دکن ' جلد ‏ ٴ کتاب النکاح ' صفحه م)۔ 


جموعه قوانیں اسلام [دقعة م 
کہ مہرونفقه پر قادر ہو تو نکاح واجب ے؛ جس کا نه کرنا 
باعث گناہ ے؟ - 
لکاح۔۔ایک عبادت : 

صحابۂ کرام و حنفی فقہاء کے ظاھرا اقوال کے بموجب نکاح 
یىی تتعزیت قل غاز نے اتقل ے٦‏ 


(۹) فتاویٰ عالمگیری (عربی) مطبوعہ مطبع مجہدی' کان پور' جلد ء * 
کتاب النکاح ' صفحه ر ۔ 
المفنی ' مطبوعه مر ' جلد پ ؛ کتاب النکاح ' صفحه پمم ۔ 

)٠(‏ ہدائم الصنائم ' الکاسافی ؛ مطبوعہ مصر ' جلدظ ' صفحه ہ۲ ۔ 
المغنی ' مطبوعده مر ' جلد ہپ ' کتاب التکاح ' صفحه ومم ۔ 


سلان فرقوں میں ناج 


ختلف فرتوں ے متعلق 
ھوۓےکی صورت میں 
زوجین کے حقوق و 
فرائش کا تعین 


”وباب 
ہو ۱ 7 8 
مق رز از ئک انل 
سج( سسلانوں کے ھر فرقے کے مد و عورت کے درمیان اہم 
نکاح جائز ے ۔ 


سے 
ایک سلاے مد یا عورت خواہ اس کا تعلق, کسی سلات 
فرقے یا مکتب فکر ہے۔ھو؛ ایک دوسرے کے ساتھ آزادی کے ساتھ 
نکاح کر سکتے ہیں ۔ چنانچہ مسلارے مرد یا عورت کا ایسے فرقوں ہے؟ 
_ 
جن کو باجاع امت مسلم تصور کیا گیا ے ؛ متعلق هونا :مرد یا 
عورت کی قابلیت نکاح یا جواز نکاح کو متاثر نہیں کرتا اور باہم نکاح 
جائز ہوا ۔ 
البته اھل تشیع کے نزدیک ایک شیعه عورت کا نکاح سنی سرد 
کے ساتھ مکروہ ے! ۔ اسی طرح سنیوں کے نزدیک بھی ایک سنی 
عورت کا نکاح شیعه سرد کے ساتھ مکروە ے؟ ۔ 
٦۔.‏ () کسی برعکس قالون کی عدم موجودگی میں ء زوجین کا 
تعلق اکر ختلف فرقوں نے ہو تو ان کے ازدواجی حقوق و فرالض 
اس فرقے کے مطابق متعبن ہھوں گے جس کے وہ ہوقت نکاح پابند ھوں ء 
الا يہ کہ انہوں ۓے یا ان میں ہے کسی ایک ۓ اپنی مرضی سے 
اپنے فرقے کے مذھب کو چھوڑ کر دوسرے فرقے کے مذھب کو 


.اختیار کر لیا ھو۔ اس صورت میں ان کے حقوق و فرائض اس 


تبدیل دہ فرقے کے مطابق. متعین ھوں گے ۔ 


() عزیزبانو ہنام حمد ابراہم' اے ۔ آی ۔ آر' اله آماد ن۹۰ ۱ع ص ۰ جے۔ 
(م) فتاویٰ عزبزیہ ' مطبوعه حیدرآباد دکن جلد ا ' صفحه .م۔ 


-٦٢٦ 


کتابیہ ے لَه 


جموعۂ قوائیرںی اسلام [ دنع 


ے‫ 


(+) کسی برعکس قالون کی عدم موجودگی میں عدالتی 
کارروائی میں اس فرقے کے مذہب کے مطابق عمل ہو کا ء جس نے 
مدعا عليه متعلق هو ۔ 


۔×ھ 


صریح 

زوجین کے ختلف مسلم فرقوں ہہ متعلق ہونۓ کی صورت 
میں ھر فریق_ کے ازدواجی حقوق و فرائض کا تعین اس فرقے کے 
احکام کے مطابق ہوگا جس سے وہ بوقت نکاح متعلق تھا۔ چنانچہ نکاح 
کے بعد عورت اپنی جداگانہ حیثیت برقرار رکھ سکتی ہے اور اسے 
جبور نہیں کیا جا سکتا کہ وہ شوہر کے فرقے کے احکام کک پیروی 
کرے ۔ البتہ کوئی فریق اپنی مرضی سے اپنے فرقے کو چھوڑ کر 
دوسرے فرقے کے مذھب کو اختیار کر سکتا ھے ۔ ایسی صورت میں 
اس کے حقوق و فرائض اس تبدیل شدہ فرقے کے مطابق متعین 
ہوں گے؟ بشرطیکہ اس کے برعکس کوئی قانون نافذ نہ و ۔ 

لیک کسی برعکس قانون موضوعہ یا قانونی قوت رکھۓے والے 
وواج کی عدم موجودگی میں عدالتی کارروائی میں اس قانون پر عمل 
ھوکا جس سے مدعا عليه متعلق ھوٴ۔ 
ے_ مسلات مد کا کتابیہ عورت سے نکاح جائز هے مگر کتابیه 
حربیہ سے لکاح مکروہ ہے ۔ 

تشریج 

مسلارں مردوں کا نکاح ان غیر مسلم عورتوں سے جائز ے 
جو اھل کتاب ہوں ۔ یعنی کسی آسانی کتاب کی معتقد ھوں؟ٴ۔ 
(م) حسین ہنام حمیدن ٴ آئی ۔ ایل آر ' م اله آباد 'صفحه ۰۵ء ۔ 
(م) عزیز ہانو ہنام حمد ابراہمم' اے ۔ آئی ۔آرن:وع'اله آباد ص. ہے۔ 
(ن) احکام القرآن ' الجصاص ' مصر' جزو اول صفحه ہم مم ۔ 

البسوط' سرغسی ' مصر' جلد ن صفحه ,ین ۔_ [ہبقیه صفحه ۳ہ بر] 


دطعه ے] ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح - 


اھل کتاب سے بالعموم عیسائی و یہودی ہذاہب سے پیرو 
ماد ہیں ۔ 
اگر کسی عورت کے باپ یا ماں میں سے ایک کتابی هو اور 
دوسرا مشرک؛ تب بھی وہ عورت کتابیه کہلاۓ ى٦‏ ۔ 
مگر امام شافعی و امام احصد بن حنبل رحمہم اللہ کے نزدیک 
ایسی عورت کتابیہ نہ ہوگ اور اس سے نکاح حلا‌ل نہیں ےےے ۔ 
نکاح کتابيه اور قرآآن : 
کتابیه عورتوں سے نکاح کی اجازت خود قرآرں پاک میں دی 
گئی تھے ۔ چنانچہ چھٹے پارے میں سورۂ مائدہ کی پانچویں آیت میں 
القہ تعالیٰ فرماتا هے ”'والمحصٰت منالمؤسٰت والمحصٰت منالذین 
اوتوالکتب من قبلکم؛؛ یعنی (حلال ھیں) پاک دامن عورتیں جو 
مسلاے هھوں اور پاک دامن عورتیں ان میں سے بھی جن کو حم سے 
پہلے کتاب دی گئی ۔ 
کتابیة عورتوں سے نکاح کے سلسلے میں ا مہ اربعہ کے درمیان 
اختلاف نہیں پایا جاتا ۔ البتة صحابۂ کرام میں ان عمر کے متعلق 
[بقیہ حاشیه صفحه ۲ہ] 
کتاب الفقه علی المذاہب الاربعمه ٠‏ مؤلفه عب۔دالرحان الجزیری ٭ 
مصر' جلد م صفحه ۱۹۹ ۔ ٴ 
کنزالدقائق ' مطبع متبائی دھلی' کتاب النکاح ' صفحه ۹۹ ۔ 
شرح وقایه (اردو ترجمہ) لاھور ' جلد دوم ' کتاب النکاح ' صفحه 
٢٣۔۱ے۳-‏ 
قدوری ' قرآن محل کراچی ' کتاب الشکاح ' صفحہ ۱۰۸ ۔ 
(ہ) "و من کان احد اہویه کتاہیا والاخر مجوسیا کان حکمهہ حکم اھل الکتاب 
کذا یالبدام “ (فتاوی عالمگیری ' مطبع مجیدی کان پور' جلد انی ٭ 
کتاب التکاح ' صفحه ہ) ۔ 
(ڑے)۔المنی*ممتنہ' جلد ہی“ ک تاب النکاح ٴصفحم ۵۹۳ ۔ 


بر 


جموعه قوائین اسلام ت- 
منقول ہے کہ وہ کتابیه عورتوں سے مسلانوں کے نکاح کو ناجائز 
قرار دیتے هیں ۔ دراصل ابن عمر ہے تین قول منقول ہیں ۔ ایک یه 
لیکن ان کی عورتوں ہے نکاح مکروہ ے۹ ۔ 


ایک دوسری روایت یە ۓے کهە جب ان سے یہودی اور عیسائی 
عورتوں سے نکاح کے بارے میں سوال کیا گیا تو آپ نے فرمایا 
”اللہ تعا ی ۓ مشرک عورتوں کو مسلانوں پر حرام کر دیا ے 
اور میں نہیں جانتا کہ اس سے بڑھ کر بھی کوئی شرک ہو سکتا 
ھے کہ عیسیٰ بن مرعم یا کسی بندۂ خدا کو خدا قرار دیا جاۓ۹۔ 
اہن عمر رضی اللہ عنہ سے تیسری روایت یہ بیان کی جاتی ے کهہ 
میمونں بن مہرارےت ے آپ ‏ ےکہا کہ ہم لوگ ایسے خطۂ ارغی 
میں رھتےھیں جہا اھل کتاب کے ساتھ میل جول ہے ۔ ھم ارت 
کی عورتوں کے ساتھ نکاح کرتے ہیں اور ان کا کھانا کھاتے ھیں ۔ 
یہ سن کر ابن عمر نے آیت تحلیل (والمحصٰت منالذین اوتوالکنب 
من قبلکم) اور آیت تحریم (ولا تنکحوالمش رکات حتی یؤمن) پڑھ دیں ۔ 
میمون بن مہرای کہتے ہی ںکہ میں نے ان ے کہا کہ یہ تو 
میں بھی پڑھتا ہوں جو تم پڑھتے ہو لیکن ہم ان کی عورتوں ے 
(ہ) ' حدثنا جعفر بن محمد قال حدثنا جعفر بن محسد بن الین قال حدئدا 
او غیدراقال حدظنا ول اود دح رین ا ہی لات من این می انام کا 
بری اکا بطعام اھل الکتاب وکرہ نکاح نسائہم '۔ (احکام القرآن ' الجصاص' 
سر' جزو اول ' ہاب نکاح المشرکات ' صفحہ ۲ءم)۔ 
(۹) ' ال اہو عبہد و حدثنا عبداللہ بن صالح عن اللیث قال حدثئی 
ر عن ابن عمرانه کان اذا۔ثل عن نکاح الیہودیة واانصرائیة قال ان سو 
مرکات علىالمسلمین قال ۂ٭٭ اعلم من الشرک شیا اکہر اوقال اعظم من 
تقضول ربا عیسیل او عبد من عبید اللہ ''۔ (احکام القرآن ' الجصاص ' مصر ٴ 
اول ' باب الٹکاح المشرکات ' صفحه ۲ءم)۔ 


دعە ے] ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح 2 


نکاح کرتے ہیں اور ان کا کھانا کھاتے ھیں ۔ ان مہراے نے کہا 
ہے کہ ابن عمر نۓ آیت تحلیل اور آیت تحریم پھر پڑھ دیں ۔ 

جتاضن نے کنایل سے اتکاح کی ماد میں ابق ععر کک نگ 
کی وضاحت کرتے ہوئے اپنی کتاب احکام القرآ‌ۓ' ہیں لکھا ہے 
کہ ابن عمر نے کتابیه عورتوں سے نکاح کے حلال ہونے کے 
سلسلے میں جواب دینے سے احتراز برتا اور ان کا دونوں آیتوں کا 
بار بار پڑھنا اس بات کی دلیل ہے کہ وہ اپنی کوئی حتعی راۓ اس 
بارے میں قایم نہ کر سکے تھے ۔ جہاں تک اہن عمر کے کتابیہ سے 
نکاح کو مکروہ قرار دینے کا تعلق ھے وہ تحریم کی بناء پر نہیں ے 
بلکہ اس کا تعلق اھل حرب کی کتابیہ عورتوں کے نکاح سے ے۔ 

صحابہ اور تابعین کتابیه عورتوں سے نکاح کے جواز کے قائل 
تھے ۔ چنا چہ حضرت عثان رف اللہ عنہ کی بیوی نائله بوقت نکاح 
عیسائی تھیں اور طلحه اہن عبیداللہ ے شام کی ایک یہودی عورت سے 
شادی کی تھی ۔ اسی طرح م حذیفه بن الم ار ںە٭ ے بھی ایک یہودی 
عورت سے نکاح کیا تھا ۔ 

مذکورہ بالا نکاحوں کا ذکر کرتے ہوۓ جصاص نے اپٹی 
مذکورہ کتاب!' میں لکھا ھے کہ اگر کتابیہ سے نکاح ناجائز ہوتا 
تو یہ صحابہ ان عورتوں سے ہرگز نکاح نہ کرتے۔ جصاص نے 
لکھا ے ۰ تابعین مثلا الحسن ؛ ابراھم اور شعبی وغیرہ کتایيه 
عورتوں سے نکاح کے جواز کے قائل ہیں اور ھمیں صحابہ اور تابعین 
میں ہے ایک شخص بھی ایسا تہیں ملتا جو کتابیہ سے نکاح کی تحریم 


)٠.(‏ الجزع الاول ' باب النکاح المشرکات ' صفحہ ممم ۔ 
() احکام القرآن ' الجصاص ' مصر ' جزء الاول ' باب النکاح المشرکات ' 


صفحد مسمم۔ 


٦ 


جموعه قوائین اسلام [دنعہ ے 
کا قائل ہو ۔ چنانہ ابن عمر سے جو کچھ مروی ے اس ہے ھرگز 
یہ نتیجہ نہیں نکلا جا سکتا کہ وہ کتابیه عورتوں سے نکاح کو 
ناجائز قرار دیتے تھے ۔ البته وہ کتابیه عورتوں ہے نکاح میں کراهھت 
کے ضرور قائل تھے اور وہ کراھت کسی حرمت کی بناہ پر نە تھی 
بلکہ اس مصلحت کی بناء پر تھی کہ مبادا بدکار کتایيه عورتیں 
مسلانوں کے اعارے اور اخلاق کو خراب کر دیں ۔ 

کتابیہ عورتوں سے نکاح کے جواز کے سلسلے میں اہن عمررہ 
کے دل میں شبہ پیدا ہونے کی اصل وجہ یہ ہے کم ان کے نزدیک 
”'والمحصٰت منالذین اوتوالکتب من قبلکم““ ہے اھل کتاب میں ہے 
وہ عورتیں مراد ہیں جو مسلاك ہو جائیں ۔ چنان چہ ابن عمررڈ* 
”'والمحصنت؟' کی تفسیر ”والمسلمت)؛؛ سے کرتے ہیں ۔ لیکن اس ٠‏ 
سمئلے میں ابن عمر رض الہ عنہ کی راۓ درست نہیں ۔ اس کی بناء 
یہ ہے کہ اللہ تعالی نے مسلات عورتوں کے لیے اس آیت سے پہلے 
”والمحصنٰت منالمؤسٰت)' کہە کر مسلارے عورتوں کو کتاییه 
عورتوں سے ممیٔز کر دیا ہے اور ظاہر ہے کہ مومنت میں پیدائشی 
مسلاے عورتیں اور وہ عوزتیں جو کافر تھیں یا عیسائی یا یہودی 
تھیں اور مسلان ھوگئیں دونوں شامل هیں ۔ دوسرے؛ قرآرل پاک 
مشرکین و کفار؛ اور اھل کتاب اور مومنین کا علیحدہ علیحدہ ذ کر 
کرتاے اور قرآرں پاک میں یہ تینوں گروہ علیحدہ علیحدہ نظر 
آے ھیں۔ اس لیے اھل کتاب کو مش رکین پر قیاس نہیں کیا جا سکتا۔ 

اندریں صورت ابن عمر رضی اللہ عنہ کے متعلق پہلا قول کھ وہ 
کتابيه عورتوں سے نکاح کو مکروہ قرار دیتے هیں راجح ھے ۔ 


ابی عباس رف کا لقطه نظی : 
صحاب کرام میں ابن عباس. کے متعلق یہ منقول ے کہ ان کے 


فعه ۳ حختلف فرقوں اور مذاعب کے افراد کے درمیان نکاع 


ے٦‏ 
نزدیک صرف ان کتابی عورتوں ہے مسلانور کو نکاح کی اجازت ۓے 
جو پاک دای ھوں اور اسلامی حکومت کی رعایا هو رے ۔ چنانیه 
ان کے نزدیک دارالحرب اور دارالکفر ق اد عورتوں سے نکاح 
درس نے ا1نیدل فی گتااق تعالیٰ ے اعل کتاب کے 
اس گروہ سے جو دارالحرب کے رھنے والے هوں یعنی اسلامی حکومت 
کے باعر رعتے ھوں امام 
خدا اور رسول کے دشمن عوں ان سے عبت رکھٹا اھل اماتی 
شیوہ نہیں ۔ ابںں عباس رض ‌الل عنه اپنی اس دلیل کٴ .ثبوت میں 
قرآرں پاک کی حسب ذیل آیتوں کو پیش کرتے ہیں : 
() ''قاتلوا الذین لا یومنون باللہ ولا بالیومالآخر ولا بحرمون 
ماحرماللہ ورسولہە ولایدینوں د یں الحق سے الڈیںتس 
اوتواالکتاب حتی یعطوا الجزیة عری یدوهم صاغرون)؛ ۲'۔ 
ترجمە : اھل کتاب جو کە نە خدا پر (پورا بورا) امان رکھے 
ھیں اور نە قیامت کے دن پر اور نه ان چیزوں کو حرام 
سمجھۓے ھیں جن کو خداوند تعا ی تے اوز اس کے ول 
نے حرام بتایا ے اور نہ سچے دین (اسلام) کو 
قبول کرتے ہیں ؛ ان سے یہاں تک لڑو کہ وہ ماتحت هو 
کر اور رعیت بن کر جزیە دینا منظور کریں ۔ 
(ہ) ”لاتجد: قوباً یومنون باللہ و الیسوم الآخر بوآدون ٭ن 
حاد اللہ و رسوله و لوکانوا آباء هم او ابنا٭ھم او اخوانھم 
او عشیر‌تھم ٢٢۴‏ 
جمد: جو لوگ الہ اور قیاست کے دن پر ایمان رکھتے میں آب ان 


)١‏ بارہ ,. ر ' سورة التوبه ' آیت وم ۔ 


ر) ہاںہ ۸م ' سورة الحچاوله ٭ ایتجرمجچء 


7 جموعذ قوانیں اسلام [دقعہ ے 
کو ند دیکھیں گے کە وہ ایسےشخصوں سے دوسی رکھتے 
جیں جو اللہ آوزاس کے وسؤل کے برخلاف میں گو وہ ان 
کے باپ یا بیٹے یا بھائی یا کتے ھی کے کیوں نہ ھوں۔ 
() ”ان خلق لکم مت انفسکم ازواجاً لتسکنو آ الیہا 
وجقل نیکم مود و رعیة٥ء‏ :1 
ترجمە : کل اسن نے تمھارے واسطے تمهاری جنس کی بیہیان بنائیں 
تاکہ تم کو ان سور یت بیوی میں 
محبت اور غمدردی پیدا یىی ۔ 
حجة الاسلام امام ابی بکر احمد بن علی الرازی الحصاص نے اپنی 
کتاب احکم انان انت ای عباس کے استدلال پ ز محث کرۓے 
ہھوئۓے لکھا ہے کھ ابن عباس تے کتابیه ذمیہ اور کتابیہ حربیە میں 
جو تفریق پیسدا کی بے وہ ے بنیاد ۓ؛ کیونکهہ وڈ کل مننغ 
٣و‏ المععّت مر الذین اوتواالکتاب سی قبلکم؟“ میں ذمیات 
اور حربیات میں کوئی تفریق نہیں ھے ۔ نیز یہ کہ قرآن ہاک کے 
"کسی حکم میں بلا دلالت کے تخصیص پیدا کرنا غلط ہے ۔ 
علاوہ ازیں سعید بن المسیب اور حسن بصری کے خیال میں یه 
آیت آذ ہے اندر ایک عام حکم کی حیثیت رکھتی ھے ۔ اس لیے ذمیه 
اور غیر ذمیة میں تفریق کا کوئی جواز موجود نہیں ۔ آخرالةکر 
نقطۂ نظر صحت پر مبنی ہے اور اس یکو جمہور علء نے اختیارکیا ے ۔ 
جہارے تک ابن عباس رضی اللہ عنه کے ان دلائل کا تعلق ۓ 
جو مذکورہ بالا تین آیتوں پر سبنی ہیں ان کے متعلق صحیح صورت 


() پارہ رع ' مورة الروم ' آیت رم ۔ 
(ٴ.) الجڑھ اول ' باب الکاح ال.شرکات ' صفحه نم۔مممم ۔ 


دفعه ے] ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح و 


یہ ےہ کە کسی کے واجبالقتل ہوئنے یا اس کے ساتھ جنگ کو 
لازمی قرار دینے کا یه مطلب ہرگز نہیں لیا جا سکتا کہ اس کے 
ساتھ نکاح ناجائز ےہ ۔ ؿیالحقیقت نکاح کے جواز کے ساتھے اس کا 
کوئی تعاق ھی نہیں ہے کیونکہ اگر کسی شخص کا واجب القنل 
هونا فساد نکاح کی علّت هوتا تو خوارج اور باغیوں ک عورتوں 
سے بھی نکاح ناجائز ھوتا۔ چونکه آیڈ سبارکھ '' فقاتلوا التّی تبغی 
حتی صفیء ا ی اس اللہ ۶ کے مطابق اللہ تعال ی ۓ باغیوں سے لڑاۓ 
کا حکم دیا ہے ؛ یہاں تک کہ وہ خدا کے حکم کی طرف رجوع 
ہو جائیں ۔ 

ابن عباس کی دوسری دلیسل ؛ کہ الہ تعالیٰ ۓے ازدواجی تعلق 
کی بنیاد جس چیز پر رکھی ہے وہ باہمی الفت اور محبت ہے اور حربی 
اهل کتاب سے محبت رکھنا اہہل ابیمان کا کام نہیں ہے ٤‏ فالحقیتت 
جواز نکاح پر اثر انداز نہیں ہو سکتی ۔ کیونکہ اگر نکاح کے لیے 
موذّت واجب ہوقی تو اس دلیل سے خود ابن عباس رضی اللہ عنه 
کے قول کے مطابق ایک ذمیە کتابیہ کیوئکر مستشیل قرار پا سکتی 
؟ اسی طرح حربیہ ذمیہ ہے نکا ح کو اس لےناجائز قرار دینا کہ 
وہ اللہ و رسول کے برخلاف ہیں؟؛ حکمت سے خالی ہے ۔ کیونکە پھر 
ھم کو یہ تسلیم کرنا پڑے گا کھ ذمی ال کتاب اللہ اور رسول 
کے برخلاف نہیں ہیں اور ان سے دوستی رکھی جا سکتی ہے اور 
اسی بنا پر ان کی عورتوں سے نکاح جائز ہے؛ حالانکە قرآن پاک 
سے ایسی تفریق یا تخصیص بالخصوص کتابیه عورتوں سے نکاح کے 
207 0 
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2 
صحیح شرعی حیثیت : 

مندرجھ بالا بث سے یه بات واضح و جاتی ہے کہ قرآن پاک 
کی آیت '' و المحصنت سے الفین اوتوا الکتاب سن قبلکم 
اندر ایک عام حکم کی حیثیت رکھتی تھے اس لیےذمیہ اور غض ؤذبیة 
میں تفریق کا کوئی جواز موجود نہیں۔ اسی پر سلف و خلف 
کا اجاع ہے ۔ البتہ تمام ا دارالحرب اور دارالکفر کک رھنے اك 
کتابیہ عورتوں ہے نکاح کو بالاتضاق مکروہ قرار دیتے ہیں ۔ جس 
کی بنیادی وجہ اسلامی معاشرت کے تنقاضوں کی تکمیل ہے نه که 
بجاۓ خود قرآن و سنت کا کوئی باضابطہ حکم ۔ 

کتابی حربیه سے نکاح کو مکروہ قرار دی کی وجہ ؛ جیسا که 
اوپر اشارہ کیا گیا ے ؛ یہ ہے کہ اس نکاح سے سب ہے بڑا خطرہ 
یه پیدا هو جاتا کہ غیر مسلم ماں کی آغخوش میں تربیت پائی ہوئی 
اولاد اسلامی معاشرے کے لیے کارآمد ثابت نہ ہو سکے گی اور یه 
بھی ممکن ہے کہ ایک مسلان گھراۓے میں غیر اسلامی طریقے اختیار 
کے چنا چہ حضرت حذیفه بن الیان رضی اللہ عنہ نے جب ایک 


“نے 


یہودیہ سے نکاح کیا اور حضرت عمر رضی اللہ عنہ کو اس کی <؛ 


اطلاع پہنچی تو آپ نے حذیفه رضی اللہ عنه کو لکھا کہ اس عورت 
کو چھوڑ دو ؛ حذیفہ ےۓ حضرت عمر رضی اللہ عنه ے دریافت 
کیا که یہ حک مکس بناء پرے ؟ کیا کتابيه عورت سے نکاح حرام 
سے ؟ آپ نے جواب دیا کہ حرام نہیں مگر جھےخوف ہے کہ کہیں 


تح لوگ اعل کتاب کی آبرو باختہ عورتوں میں نہ پھنس جاؤ ١‏ 
وسووسسکں پزسأزسجے۔ لے ےج ععحعجحجصحص ۱سصس حہِہذٰج جج ظظ‫_۔۔۔۔کےسسکٹت تچ کے 


(ے) "وروی عنحذیفه ۔۔۔ انه تزوج ودیة و کتب اليە عمر ان غل سبیلھا 
فکتب اليه حذیفة أحرام ھی قکتب الیه عمر لاولکن اغاف ان تواتعدوا 
المومسات مٹہن " (احکام القرآن ' الجصاص ' مصر' جزء الاول ' باب 
النکاج * المش رت ' عصفحه ممم) ۔ 


ب‌ 


ذفعه ۳ ختلف فرقوں اور مذاھعب کے افراد کے درمیان نکاح 1 


الکاح کتاہیيه اور شیعہ مکتب فکی : 

”دتابیه عورتوں ےہ نگاح کے جائز (مگر مکروە) ہوۓے کہ 
سلسلے میں سنیوں میں اتضاق -ے ۔ لیکن شبیعد مب فکر فزن| ای 
بارے میں اختلاف پایا جاتا ےہ ۔ چنانتيه اصولی شیعده اور معتزله 
احناف سے متفق ہیں اور کتابیه عورتوں سے نکاح کو جائز سمجھتے 
ہیں جب که اخباری شیعوں کے نزدیک سسلم کا غیر مسلمہ کے 
ساتھ نکاح دائمی جائز نہیں -* ان کے نزدیک کتاپیه عورتوں نے 
صرف متعه جائز ھے۹'۔ چنانچہ کا ؛ تفسیر مجمع البسان اور تفسیر 
عیاشی میں امام باقر سے منقول ے که والمحصنات سن الذین اوتوا 
لکتاب ؟ وا ی آیت کا حکم!' و لا ٴ؟سکوا بعصم الکوافر ““ (اور 
کافر عورتوں کی ناموس پر قبضہ نکرو) وا ی آیت سے منسوخ هو 
چکا ے ۔ لیکن امام باقر رضی اللہ عنه کا یه قول تین وجوہ کی بناء 
پر صحیح نہیں کہا جا سکتا ۔ ایک یە ؛ کە یە آیت خاص طور پر 
ان سردوں اور عورتوں کے حق میں نازل ہوئی ہے جو 
دارالحرب ہے دارالاسلام کی طرف مسلان ھ وکر ھجر تکر آئی هوں اور 
جن کے شوھر یا بیویاں دارالحرب میں بە حالت کفر رہ گئی ھوں ۔ 
چوںکہ سسلإان ھوے اور دارالاسلام میں ہجرت کر آےۓ سے 
نکاح ٹوٹ جاتا سے اس لیے اپی کافر عورتوں پر قبضہ کرۓ 

یعنی تعلقات زوجیت برقرار رکھۓ کی ممانعت کر دی گئی ۔ 
دوسری دلیل یه ے کە ''الکوافر؛ کے حکم کو اگر امام باقرزڈ 

) تفسیر جامع الاحکام قرطبی ' جلد م ' صفحات ۸-۹ ۔ 
) شرائم الاسلام ' کتاب التکاح ' مطبوعه ایران ' صفحه ۱۸۱ ۔ 


جامع الاحکام ی فقه الاسلام' سید امیں علی' لکھٹو برع “ جللا' 
صفحه ہے١‏ جع 


٢ 


جموعة قوائیںں اسلام [دقعہ ے 
کے قول کے سطابق صحیح قیاس کر لیا جائۓ تو یه ایک عام حکم 
ھوگا اور اھل کتاب استثنائی حکم کے تحت آ جائیں کے ۔ 

تیسری دلیل یە ہے 'ده ''الکوافر“؛ کا لفظ مشرکین و کفار کے ۱ 
لیے ے نە که اعل کتاب کے لیے ۔ اس لیے ہارے نزدیک اخباری 
شیعوں کا یە نقعطۂ نظر کہ مسلم مرد کا غیر مسلمه ؛ (یعنی کتابیه) 
کے ساتھ نکاح جائز نہیں؛ قرآرںیك کی نص سے متصادم ے؟۔ 

شمس‌الالمہ امام سرخسی نے اپنی شمرہ آفاق تصنیف !”'المسوط)“ 
میں لکھا ہے کہ مسلات کے لیے دارالحرب میں کتابیہ سے نکاح 
جائز تو ہے مگر مکروہ ے؛ کیونکہ اگر وهاں شادی کرے گا تو 
ممکن ہے که کفار کے ملک میں رہ پڑے اور جب کتابیہ کے بطن سے 
اولاد ہو تو وہ کفار کے اخلاق پر اٹھے؛ اس میں اور بھی فتنے ھیں 
اس لیے یه مکروہ ۓ'۴۔ 


ے 
7) 


سے مغلوب اور معوب هیں اور زندگ کے هر میدان میں 
ِ4 


(.م) حمد یوسف ہنام احمد نواز گردیزی ؛ ٍى ۔ایل ۔ ڈی ٴ ۱۹۹۱ع 
سہری مع کورٹ ' صفحه جہم ۔ 

(,م) " (قال) رضی اللہ عنه ہلغنا عن علىی بن اہی طالب رضی اللہ عنہ انە 
سثٹل عن منا کحة اھل الحرب من اھل الکتاب فکرہ ذالکِ و بە نا غذ 
فقول بوز للسلم ان یتزو جکتابیسة نی دارالحرب و لکنه بکرہ لانه اذا 
تزوجہا ممة رہما بختار الەقام فیمم و قال صلى القہ عليه و سلم انا ہری غ 
من کل مسلم مم مشرک لا ترا آی نارا او لان فیه تعریض ولدہ للرق 
فریما تحبل منہ فتسبی فیصعر ما فی بطنہا رقیقاً و ان کان مسل و اذا 
ولدت تخلق الولد باخلاق الکنار و فی بعض الفتنة فیکرہ “ (المبسوط ٭ 
سرغسی' مصر ' جلد م ٴ صفحه ٠۵۰)۔‏ 


دفعه ۳ 


ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح مے 


شکست خوردہ ذھنیت کا مظاہرہ کر رھے ہیں ؛ اسلام ے 

مصالح کے پیش نظر یه اس ضروری ے کە یورپ اور 

اس‌یکە اور دیگر غیر مسلم مالک کی کتابيه عورتوف 

سے نکاح پر پابندی عائد کر دی جاۓ۔ تاکه وہ فساد 

اور معصیت جو اس خلوط گھراۓ سے اسلامی معاشرے 

پر پڑے گی اس سے کسی حد تک بچاؤ ہو سکے ۔ اس لیے 

حکومت پاکستا کو چاہ ےکە شرعی اور ملک مصالح 

کے پیش نظر مسلم پاکستانی باشندوں کو غیر مسلم 

مالک کی عیسائی اور یہھودی عورتوں سے نکاح کرنے سے 

باز رکھنے کے لیے ایسے نکاحوں پر پابندی عائدکر دے ۔ 
عیسائی عورت سے نکاح کا افذ الوقت طریقه : 

جہاں تک عیسائی عورت ہے مسلای مدوں کے طریقۂ نکاح : 
کا تعلق ے؛ یہ اس مسلّم ہے کہ مسلارں مد عیسائی عورت نے 
شرعی طریقہ کے بموجسب نکاح کرے تو ایسا نکاح جائز اور نافڈالعمل 
قرار ہاۓ گا ؛ لیکن پاکستان میں صورت حال ختلف ے وہ یہ که 
اگر مسلاك مد کسی عیسائی عورت سے نکاح کرے تو قانورں 
ازدواج عیسائیان (کرسچین میریجیز ایکٹ) جریه ٢‏ ے۱۸ع کی دنعه 
موم کی ذیلى دفعه (م) کی رو سے ایسا نکاح قانووں مذکور کے 
تحت مقرر کردہ نکاح رجسٹرار کے رو برو ہونا لازمی ہے ۔ چنانچھ 
اگر ایسا نکاح رجسٹرار کے روبرو نہ ہو تو قانون مذکورہ کے تحت 
کالعدم ہو؟٢۔‏ گویا اگر کوئی مسلارں مد احکام شرع کے مطابق 
بطریق جائز کسی عیسائی عورت سے نکاح کر لے تو موجب احکام 


(۰م) زرینه تصدق حسین بنام تصدق حسین ' ٍى ۔ ایل ۔ڈی ۱۹۵۳ع 
لاہور صفحہ ۲ر رٴ الفریڈ راہرٹ جونز ہنام مساۃ تصلی' اے ۔ آئی ۔ آر ۱۹۳۴ع 
الە آباد ' صفحه ۲ ۔ 


ے٣‎ 


٭بموعة قوانیںں اسلام [دنعد ے 
قانون مذکورہ ایسا نکاح درست نە ھ وکا اور پاکستانی عدالتیں ایے 
نکاح کو نافذ نہ کرا سکیں کی ۔ نیز یە ”لە اگر شخص غیر جاز 
(ایسا شخص جس کو تحت قانون مذ کور اختیار نە دیا گیا ھو) کسی 
عیسائی عورت کا مسلارل مد سے نکاح بڑھاۓ ا تو دس سال 


سزاۓ قیسد یا عبسور دریاۓ شور کا مستوجب هوکا'۔ 


مہو 
انگریزوں نے اپنے دور حکمرانی میں عیسائی عورتو‌ں 
کو هندوستان میں شادی کرنے کی صورت میں نکاح 
و طلاق کے سلسلے میں عیسائی مذہب کے .بموجب قانونی 
تخنظات دی یکوشش کی تھی ۔ لیکن اب صورت حال 
بدل چکی ہے ۔ اس لیے ایسے نکاح کو جو اگرچه قانون 
ازدواج عیسائیان (کرسچین میریجیز ایکٹ) جریه ۲ك۱۸ع 
کہ تحت مقررکردہ رجسٹرار کے روبرو نہ وا ہو مگر 
احکام شرع کے عین مطابق هو ناجائز اور ناقابل نفاذ 
قرار دینا احکام قرآرے و سنت کے ساتھ سرا سر زیادتی کے 
مترادف هوگا ۔ لہذا ضروری ‏ ےۓکە کرسچین میریجیز ایکٹ 
کی دفعات کا تفصیلی جائزہ لیا جاۓ اور خلاف شرع 

احکام کو منسوخ کیا جا ۔ 


() دفعہ مہ قانون ازدواج عیسائیان (کرسچین میر یجیز ایکٹ) ۲ے۱۸ع 


اھلیت نکاح 


ساب 
٠۰‏ ٭٭ 
افیاریواگاج 
۸ ھی عاقل و بالغ مسلإاك مد اور عورت بلا وساطت 
ول نکاح کی اھل ے ۔ الیته عورت کے مہی مشل سے کم پر یا غبر 
کفو سے نکاح کر لینے کی صورت میں اس کے ولی کو بذریعه عدالت 
نکاح فسخ کرائۓ کا حق حاصل ھوکا ۔ 


تشریح 

یه مسئلہ متفق عليه ے کہ ایک عاقل و بالغ مد اپنا نکاح 
خود کرے کا اھل و نجاز ے۔ اسی طرح ایک بالغه یبه (شوٴھر دیدہ 
عورت جو مطلقہ یا بیوہ ھو) بھی اپنا نکاح خود کرئے کی نمجازہے ۔ 
لیکن ایک باکرہ؟ عاقلہ؛ بالغه عورت کے اپنا نکاح خود کرنے کے 
بارے میں اٴ مه کے درمیان اختلاف پایا جاتا ھے ۔ امام ابو حنیفہ کے 
نژدیک اور صاحبین کے آخری قول کے مطابق ایک باکرہ؛ بالغه و 
عاقله عورت کو اپنا نج بلا وساطت وی خود کرتے کا اختیار 
حاصل ے2ے'۔ 

اس بارے میں شیع مکنب فکر بھی حنفیهة سے متفق ہے لیکن 
مالکیە اور شافعيه مکاتیب فکر کے نزدیک ایک باکرہ ؛ بالغه و عاقله 


() کنزالدقائق ' مطبم تبائی دھلی' صفحه .۰ہ ۔ قدوری' قرآن عل کراچی ٭ 
صفحات وم - ہم! ۔ المغٔی ؛ مصر' جلد ہ ' کتاب التکاح ' صفحہ 
زیر 

ولیس للولی شرطاً لصحة ثکاح الحر والحرۃ العاقلین الیالغین بل ینفذ 
نکاحاً بغیر ولی ۔“ (دفعه مم الاحکام الشرعیة ق الاحوال الشخصیه' مصر)۔ 


ے٦‎ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دلعه ہ 


عورت اپنا نکاح ول کی وساطت کے بغیر نہیں کر سکتی ۔ 
المبسوط ء امام سرخسی : 


شمسالامے امام سرخسی (متوف مرمھ) بغبر وی کے باکرہ 


ورت کے نکاح کے بارے میں اپنی شہرہ آفاق تصئیف المبسوط جلد نم 


کے صفحہ  .‏ پر لکھتے ہیں کە : 


''حضرت علی بن ابی طالب سے ایک واقع منقول ے که 
ایک عورت نے اپنی بیٹی کا نکاح اس کی سفی سے کر دیا۔ 
بعد میں اس کے ولیوں کو علم ھوا تو انہوں نے حضرت علی 
کی خدمت میں اعتراض پیش کیا لیکن آپ نے اس نکاح کو 
جائز قرار دیا ۔ یه فیصله اس اص پر دلالت کرتا ہے کەہ جب 
کوئی عورت اپنا نکاح خود کر لے یا ولی کے علاوہ کسی 
دوسرے شخص کو یه حکم دے کہ وہ اس کا نکاح کر دے 
اور وہ شخص بعنی وکیل اس عورت کا نکاح کر دے تو ایسا 
نکاح جائز ہوگا۔“ 


اور اسی دلیل ہے امام ابو حئیفه ۓ یه حکم اخذ کیا کە عورت 


باکرہ هو یا یه جب اپنا نکاح خود کر لے تو ایسا نکاح ظاھری 
روایات کے پموجب جائرٌ ھہوگا خواہ شوھر اس عورت کا کفو ہو 
یا غیر کفو ؛ نکاح صحیح ہو جائۓ کا لیکن اگر شوھر اس عورت کا 
کفو نہ ہو تو اولیاء کو اس نکاح پر حق اعتراض حاصل ھوگا اور 
اس نکاح کو بذریع عدالت فسخ کرا سکتے یں ۔ 


امام ابو یوسف کے نزدیک (ان کے پہلے قول کے مطابق) اگر 


سی عورت نے جس کا ولی موجود تھا خود اپنا نکاح کر لیا٤‏ 


اہ کفو سے کیا هو یا غی رکفو سے؛ تو ایسا نکاح ناجائز ھوکا۔ 


دفعةه ۳۲ 


انعقاد اور جواز نکاح ےے 
پھر آپ ے اس قول سے رجوع کیا اور کہا کہ اگر شوہر کفو ےہ 
تو نکاح جائز ھوا ورنە نہیں ۔ لیکن امام ابو یوسف نے اپنے اس 
قول (ثانی) سے بھی رجوع کر لیا اور کہا کہ نکاح خواہ کفو سے 
کیا عو یا غیر کفو ہے صحیح ھوکا۔ 
امام محمد کے نزدیک ایسا نکاح جو عورت نے خود کر لیا هو 
وی کی اجازت پر موقوف رے گا خواہ نکاح کفو کے ساتھ ھوا ھو یا 
غی رکفو کے ساتھ ۔ اگر وی نے اجازت دے دی تو نکاح صحیح ہو 
جائے گی اور اگر انکار کر دیا تو نکاح باطل ہو جائے گا لیکن اگر 
شوھر اس عورت کا کفو حے اور وی نے عورت کے کیے ہوئے مس 
نکاح کو تسلیم کرے ہے انکار کر دیا هو تو مقدمہ قاضی کی عدالت 
میں جاۓے گا اور قاضی از سر نو نکاح کرائۓ گا۔ 
امام مالک اور امام شافعی کے نزدیک اگر کوئی عورت اپنا 
نکاح خود کر لے تو ایسا ثکاحم ھر حال میں باطل ھوگا یی 
سرے سے منعقد ہی نہ ہوکا ۔ ان کے نزدیک نکاح عورت کے الفاظ 
ہے منعقد نہیں ھوتا خواہ وہ غود اپنا نکاح کرے یا اپنی سی 
کا کرے ؛ یا اپنی ماں کا کرے یا کسی غیر کو نکاح کے لیے 
وکیل مقر رر کرے؛ کسی صورت میں نکاح منعقد نہ ہوگا ۔ 
بدائحالصنائع ہ اللاسانی ٭ 
امام علاءالدین ابی بکر بن مسعود الکاسانی (متوف ےہ۵ھ) 
ے بھی اپنی کتاب بدائعالصنائع فی ترتیب‌الشرائع جلد دوم صفحهھ 
ومےمم پر اس مسئلہ میں بڑی تفصیل سے بث کی ہے اور لکھا 
ےے که: 
”امام ابو حنیفهِ ءزفر اور ابو یوسف کے پہلے قول کے مطابق 


۸ے 


حجموعۂ قوانیں اسلام [دفعه ہ 
بالغه و عاقله عورت کے نحاح کے لیے ولی کی موجودگی مستحب 
ے۔ خواہ وہ عورت باثرہ هو یا ثّے اور اسام عمسد اور 
ابو یوسف کے آخری قول کے مطابق بالغه و عاقله پر ولایت 
مشترک بے اور امام شافعی کے نزدیک بھی بالغه و عاقله پر 
ولایت مشترک نے (یعنی خود بالغه عاقله کو بھی اپنے نفس پر 
ولایت حاصل سے اور اس کے ولی کو بھی) لیکن امام شافعی کے 
نزدیک الفاظ نکاح صرف ولی کے ہو سکتے ہیں (یعنی ایجاب و 
قبول صرف ولی کر سکتا ے) مولیل عليه کو صرف رضامندی کی 
حد تک ولایت حاصل ‏ ۔ اس کے علاوہ کچھ حاصل نہیں ۔ 

چنانچە ایک آزاد ؛ بالغه ٥‏ عاقاہ عورت اگر اپنا نکاح کسی 
مد سے خود کر لے یا اپنے نکاح کے لیے کسی شخص کو 
وکیل مقرر کرے اور وہ شخص اس عورت کا نکاح کر دے یا 
شخص غیر جاز اس عورت کا نکاح کر دے تو امام ابو حنیفه 
کے قول کے مطابق وہ نکاح اس عورت کی اجازت سے جائز هو 
جاے کا ۔ بہی قول امام زفر کا ے اور امام ابو یوسف کا بھی 
آخری قول یہی حے کہ خواہ اس عورت نے اپنا نکاح کفو سے 
کیا هو یا :غیر کفو ہے؛ زیادہ مہر پر کیا هو یا کم مہر پر؛ 
نکاح ہو جاے گا البتہ اگر اس عورت نے اپنا نکاح غی رکفو سے 
کیا هو تو اولیاء کو حق اعتراض حاصل ہوگا۔ امام ابو حنیفه 
کے قول کے مطابق غی رکفو سے نکاح کر لین کے علاوہ اگر 
اس نے کم مہر پر نکاح کیا ہو تب بھی اولیاء کو حق 
اعتراض حاصل ہوکا ۔ 

اسام محمد کے قول کے مطابق اگر عورت اپنا نکاح خود 
کر لے تو وہ اس وقت تک جائز نہ ہوگا جب تک کہ اس کا 


دفعة ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح ۹ء 

وی یا حاکم اس نکاح کو جائز قرار نہ دے دے ۔ چنانچہ ان 
کے نزدیک اجازت سے پہلے شوہر کے لیے اپنی عورت ہے صحبت 
کرنا جائز نہیں ے اور وہ فعل حرام هوگا ۔ اس عورت پر طلاق 
ظہار یا ایلاء واقع نہیں وکا اور اگر ان میں سے کوئی ایک 
م جائۓ تو ایک دوسرے کا وارث نہ ہوا خواہ اس عورت ۓ 
اپنا نکاح کفو سے کیا هو یا غی رکفو سے ۔ اور امام ابو یوسف 
کا دوسرا قول بھی بہی بیان کیا جاتا ہے ۔ 

لیکن حسی بن زیاد ۓ ابو یوسف ہے یه روایت بیان کی 
ہے کہ ابو یوسف کا آخری قول یہ عے کہ اگر لڑکی نے کفو 
سے نکاح کیا ہو تو وہ نکاح صحیح اور نافذ ہوکا اور تمام احکام 
شرعی اس نکاح پر ثابت ھوں گے ۔ اور امام حمد سے بھی یه 
روایت بیان کی گئی ہے کہ بالآخر انہوں نے بھی امام ابو حنیفہ 
کے قول پر رجوع کر لیا تھا ۔ 

اسام محمد کا کہنا یہ ہے کہ جس طرح ٴنکاح عورت کے 
الفاظ ہے منعقد ھوتاے اور وی کے اذن و اجازت ے افذ ھوتا 
سے اسی طرح ولی کے الفاظ ہے منعقد اور عورت کے اذن و اجازت 
سے نافذ و سکتا ے لیکن امام شافعی کے نزدیک عورتوں کے 
الفاظ نے تا کسی ال میں بھی منعقد تھی ھوتا:۔ 

اسام محمد و امام ابو یوسف کے آخری قول کے مطابق 
جب عورت ۓ اپنا نکاح کفو سے کر لیا تو وہ نافذ ھو جاتا 
سے ۔ ان کی دلیل یہ ے کہ عورت کے نکاح میں ولی کا حق 
صیائت (حفاظت و نگہبانی) کی غرض سے ہے ۔ چونکە عورت 
کے غیںرکفو سے نکاح کرنے سے اس کے اولیاء کو عار لاحق 


جموعۂ قوانیں اسلام [دنعه ہ 
ہوا ؛ اس لیے اگر عورت اپنا نکاح کفو سے کر لے تو اولیاء 
کا حق ختم هو جاتا ے ۔ کیونکہ اگر کوئی عورت ایک کفو 
کو منتخب یا پسند کر لے اور ولی سے مطالبه کرے کە وہ 
اس کا نکاح اس کفو سے کر دے تو ولی کے لے یە اس جائز 
نہیں ے کہ اس کو منع کرے۔ چنانچە اگر عورت نے خود اپنا 
نکاح کفو سے کر لیا تو یہ ایسا ھی ہوگا جیسا کہ وی ےۓ 
خود اس عورت کا نکاح کر دیا هو۔ 

اسام محمد کے قول کی وجہ یہ ہے کہ اگر کسی عورت 
کا وی سے تو وه غقد اس کی اجازت :پر موقوف رقےر گا۔ 
کیونکہ اسام محمد کے نزدیک ید حق ولی کا ےے لیکن جب 
اس عورت کا کوئی ولی نه ہو تو یه حق خود اس کا هو جاتا 
سے . چنانچہ اگر اس نے ولی نہ ہونے کی صورت میں اپنا نکاح 
کر لیا تو گویا اس ۓ اپنے حق میں تصرف کیا اور وہ نکاح 
ناضذ ہوکا۔ چنانچہ اگر اس نے اپنا نکاح کفو سے کیا اور یه 
خبر جب ولی کو پہنچی. اور اس نے اجازت دینے سے انکار کر 
دیا اور وہ اپنے مقدمے کو حاکم کے پاس لے گئی تو ابو یوسف 
کے قول کے مطابق حاکم اس کو جائز قرار دے گا۔ لیکن 
امام حمد کے قول کے مطابق حاکم از سر نو عقد کراۓ گا۔ 
اسام محمد کے قول کی وہ یه ے کہ وہ نکاح جو اس عورت 
نے کیا وی کی اجازت پر موقوف تھا ۔ جب ولی ۓے اجازت 
دینے سے انکار کر دیا تو وہ نکاح رد ھو گیا اور فیالاصل 
باطل هو گیا اس لیے دوبارہ نکاح کرنا لاہدی هوگا۔ 

ابو یوسف کہ قول کی وجھ یہ ےہ کہ ولی نکاح کی اجازت 
نه دینے سے متحرف ھوگیا؛ جب کہ اس کو حق نہیں ےہ 


کک 


انعقاد اور جواز نکاح ۱ہ 

کہ وە کفو سے نکاح کی اجازت دینے سے انکار کرے؛ اور 

چونکہ وہ نکاح کی اجازت دینے ہے متحرف هو گیا اس لیے 

ولایت ہے خارج ھوگی۔ا اور ولایت حاکم کی جانب منتقل 

ہوگئی اس لیے تجدید نکاح یک ضرورت نہیں ۔“ 
پدایتەالیجتہد ۔_ اہن رشد : 

جبر ولایت کے ضمن میں امام مالک کے متعدد قول منقول ہیں 
چنا چہ علامہ ابن رشد ۓ اپنی کتاب بدایةالمجتہد میں لکھاے کهہ 
اشہب کی روایت کے بموجب امام مالک کے نزدیک ولی کی اجازت 
کے بغیر نکاح نہیں هوتا لیکن ابن القاسم نے امام مالک سے ایک اور 
قول نقل کیا ے ؛ جس کے مطابق اسام مالک کے نزدیک ولی کی 
شرط سنت ہے واجب نہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک اگر مرد و غورت 
دونوں بغیر ولی کے نکاح کر لیں اور اگر ان میں سے کوئی ایک 
فوت ہو جاےۓ تو دوسرا اس کا جائز وارث ہوگا۔ اس کا یه مطلب 
سے کہ امام مالک کے تزدیک اگر کوئی عورت بغیر وی کے ئکاح 
کر لے تو نکاح ہو جاۓ گا لیکن فاسد یا ناقص ہوگا ؛ جو ولیل ک 
رامندی سے صحیح ہو جائے گا ۔ گویا ولایت کی شرط امام نکاح کے 
لیے ےے نہ کہ صحت نکاح کے لیے۔ 
موطاء امام مالک : 

امام مالک انی کتاب '' موطا )؛ میں چند روایتیں بیانل کرتے 


)) "اختاف العلاء ھل الولایة رط من شروط صحة النکاح ام اوست بشرط ؟ 


٭ذہب سالک ا ی أنه لایکون نکاح الا بولی 'وانہا شرط فی الصحةق روایة 
اشہب عنه ۔ ۔ ۔ وہتخرج علی روایة اہن القاسم عن مالک نی الولایة قول 
رام ان اشتراطہا ۔ئة لافرض' و ذلک أنہ روی ءئه أنە کان بری المیراثٹ 
بین الزوجین بغیرو لی .... فکانه عندہ من شروط الۃام لامن شروط الصحة '' 
ہدایة المجتہد و لہایة الەقتصد تالیف الاءام ابی ااولید مچد بن احمد بن 
مچد بن احمد بن رشد القرطبی 'ءعمر .ہوم ۔جلد دوم 'صحفهہ۔ 


۲م 


جموعهۂ قوائیرںن اسلام [دنعه ہ 
ہیں جن میں پہلی روایت ابن عباس رض القہ عنہ ہے بیان کی گئی ۓے 
کهہ آں حضرت صلى الہ علیبه وسلم ۓ فرمایا کہ ثیبہ ولی کے 
مقابلے میں اپنے نفس پر زیادہ حق رکھتی ہے ء اور باکرہ ے اذن 
لیا جاۓےۓ گا اور سکوت اس کا اذن ہو کا ۔ اس روٴیت؟ سے امام 
مالک یہ نتیجہ اخذ کرتے ہیں کہ يه پر وی کو ولایت اجبار 
حاصل نہیں ے (خواہ بالغہ هو یا نابالغه) لیکن ولی کو باکرہ 
عورت پر جبر ولایت حاصل ے ۔ 

امام مالک رحمة اللہ علية نے سعید بن المسیب ہے ایک اور 
روایت بیان کی ہے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ فرمایا کہ 
''ئہ ہوا نکاح عورت کا ب)جز اس کے ولى کی اجازت کے یا اس کے 
خاندان میں جو شخص اھہل الراۓ ہو اس کے اذن عے یا حاکم 
وقت کے اذن سے (اگر اس کا کوئی ولی موجود نہ ھو)"۔؛“ 

مذکوہ بالا روایت کے تحت امام محمد رحمة القہ علیہ نے اہی 
کتاب موطاء میں امام ابوحنیفہ رحمة اللہ عليه کا ایک قول نقل کیا 
ھے کہ ''امام ابوحنیفہ رحمة اللہ عليهہ کے نزدیک جب وہ عورت 
کغو میں شادی کر لے اور مہر مثل میں کمی نہ کرے تو وہ 
اکاح جائز عے ؛“ ان کی دلیل مندرجہ بالا حدیث میں حضرت عمر 
رضی اللہ عنہ کے ارشاد '' اوذوی الراۓ من اھلہا؛“ پر مبنی ے 
کیوں که.حضرت عمر کے ارشاد کے مطابق نکاح اگر خاندان کے 


(م) "عن عبد اللہ بن عباس ان رسولاللہ صلی اللہ عحایہ وسام قال الابم احق 
بنفسھا من ولیہا والبکر تتاڈن فی نف-۔ہا و اذنھا صباتہا “۔ (موطا ' امام 
مالک' کتاب التکاحٴ استثذان البکر والایم ق انفپا ' صنحه ہمم)۔ 

م) "عن مالک انە بلغه عن سعید بن المسیب انه قال عمر بن الخطاب لاتنکح 
المراۃ الا باذن ولہہا اوذوی الرای من اعلہا او السطان '۔ (وطا امام 
مالک ' کاب التکاح ٭ فی استثذان البکر و الایم فی انفسپا 'ص ہجمم)۔ 


دفعة ۳۴ 


انعقاد اور جواز نکاح +- 
کسی صاحب الراۓ شخص کی اجازت سے "لیا جاۓ تو جائز ہوگا۔ 
حالاں کەہ وہ شخص و لی نہیں ہے لیکن اس کے نکاح کو جائز قرار 
دیاگیا ۔ امام ابوحنیفه کے قول کے مطابق حضرت عمر رضی اللہ عنہ 
کا مقصد یه تھا کە وہ عورت مہر مثل میں کمی نەہ کرے اور جب 
اس نے مہر مثل میں کمی نہ کی اور نکاح کفو سے کیا تو وہ مقصد 
پورا هو گیا اور نکاح جائز ھوگٴ۔ 
امام مالک نے اپٹی کتاب موطا میں دو اور روایتیں بھی 
بیان کی ہیں ؛ پہلی روایت قاسم بن محمد اور ساام بن عبداللہ کے 
متعلق ہے کہ وہ اپنی باکرہ بیٹیوں کا نکاح ان سے پوچھے بغیر 
وی کزہے تھے ۔ دوسری روایت قاسم بن عمد ؛ سالم بن عبداہ 
اور سلیان بن یسار کے متعلق ہے کہ وہ کہتے تھے کە اگر باکرہ 
عورت کا نکاح اس کی اجازت کے بغیر کر دیا جائے تو وہ لازم 
ہو جائے گا١۔‏ 
اگر ان هر دو روایتوں کا عرب اور بالخصوص مدینہ کے ساجی 
پس منظر میں جائزہ لیا جاۓ تو یه امس واضح ھوگا کہ یە 
روایتیں مدینہ کے عام عرف و عادت کو ظاہر کرتی ہیں ۔ ولی کے 
(ھ) ”قال محمد .. , فلا ابوح:یفه قال اذا وضعت نفسہا فی کفآعة وام تقصر ق 
نفسما فی صداق فالنکاح جائز و من حجته قول عمر ق ھذا الحدیث اوذوی 
الرای من اھلہا انه لیس بولی وقد اجاز نکاحه لانه انما ارادان لا تتضر 
بٹفسپا فاذا فعلت ھی ذالک جاز “ ۔ (موطا امام حمد * کتاب التکاح ' 
نی النکاح بغیر ولی ' صفحه ۸ہ۲۳) ۔ 
(ہ) "عن مالک انه بلغه ان القاسم بن عحمد و۔اام بن عبداللہکانا ینکحان بنام| 
الا بکار و لا یستامانون “۔ 
"عن ءالک انه بلغه ان القاسم بن حمد و۔الم بن عبداللہ و سامان ابن بسار 


کانوا یقولون فی البکر یزوجہا ابوھا بغیر اذنہا ان ذالک لازم لہا “۔ 
(موطا امام مالک کتاب النکاح ٭ ق ا۔تثذان البکرو الای ی انفسما ٭ 
صفحہ ہہم)۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلله , 
اذن و اجازت کو صحت تکاح کی شرط کے طور پر بحیثیت دلیل یا 
قطعی حکم شرعی کے پیش نہیں کی جا سکتیں ۔ 
امام مالک کا صحیح مسلک ۔ 

مندرجہ بالا تجزے کی روشنی میں ہم اس ننتیجہ پر پہنچتے 
ہیں کہ امام مالک ولی کی اجازت کو اتمام نکاح کے طور پر ضروری 
قرار دیتے ہیں نہ کہ صحت نکاح کے لیے ۔ ہمارے اس نتیجۂ فکر سے 
علامه ابن رشد اور دیگر مصری مالکی حضرات متفق نظر آۓ ھیں؟؛ 
البته بغداد کے مالکی اصحاب ولی کی اجازت کو صحت نکاح کی شرط 
قرار دیتے ہیں ۔ 
امام شافعی کا لقطہٴ نظر : 

جہاں تک اس مسئلے میں امام شافعی کا تعلق ہے؛ کتاب 
الام جلدے صفحه ر١‏ میں ان ہے منقول ےک جو عورتِ بھی بغیر 
ولی کی اجازت کے نکاح کرے اس کا تکاح نہیں ہوکا کیوں کهہ 
حضور سرور کائنات نے فرمایا ھے کہ اس کا نکاح باطل ہے ۔ 
شافعيه کا قرآن سے استناد : 

امام شافعی اپنے قول کے استناد میں حسب ذیل آیات قرآنی 
سے استدلال کرتے ہیں : 

پہلل آیت ۔ ”فلا تعضلو هن ان ینکحن ازواجھن اذا تراضوبینھم 
بالمعروف““ (پھر تم ان عورتوں کو اس سے مت روکو کہ وہ 
اپنے زیر تجویز شوھروں ہے نکاح کر لیں جب کہ وہ باہم رضامند 
ھوں معروف طریقه پر) ۔ 

امام شافعی کا استدلال یہ ےکہ اس آیت میں جب کە خداوند 


(ے) پارہ م 'سورة القر ' آیت مم ۔ 


دنعه ہ] 


انعقاد اور جواز نکاح ۸ 


تال ۓ اولیاعء کو عورتوں کے نکاح کے معاملے میں رکاوٹ 
ڈالنے سے منع فرمایا ے؛ اولیاء کے نکا حکر دینے کے حق کو تسلم 
کیا گیا ھے چنانچہ يہ آیت اس اس پر دلالت کرتی حے کہ نکاح 
بغیر ولی کے جائز نہیں کیوں کہ کسی اجنبی کو؛ جسے ولایت 
حاصل نہ ھو؛امنع نہیں کیا جاتا ۔ لیکن امام شافعی کی یه دلیل 
مغالظة: پر فی انظر اآق نے کیو ضہ یچس کر ممیں ‏ کسی نام سے 
باز رہنے کے لیے ھدایت کی جائۓ وہ ”نہی)؛ے اور ”نہی؟؛“ 
عدم اختیار کو ظاہر کرتی ےے نہ کہ اثبات حق کو ۔ 

دوسری آیت جس پر امام شافعی رحمة اللہ علیہ نے اپنے قول 
کی بنیاد رکھی سے '”'وانکحوا لایاملی منکم؛؛* ہے یعنی تم اہنے 
میں سے غیر شادی شدہ عورتوں کا نکاح کر دو۔ 

امام شافعی کی دلیل یہ ے کہ اس آیت میں اللہ تعالغی نۓ 
اولیاء کو خطاب کیا سے اور لفظ ایم“ ایک اسم ے جس 
کے معنی ہیں ''وہ عورت جس کا شوھر نہ ہو خواہ وہ عورت 
باکرہ ہو یا ثیبّہ؛' چنانچہ جب اس عورت پر ولایت قائم ھوگئی 
اور وہ مولیا علیہ بن گئی پھر وہ ولیہ کیسے بن سکتی ے ؟ 

فقہاء ۓ اس آیت کے بارے میں کہا حے کہ سیاقی و سباق سے 
یہ ظاھر ھوتا ے کہ اس آیت میں خطاب اولی‌الامر یا عامة الناس 
کو کیا گیا ےہ کہ محض اولیاعء کو ؛ اس لیے امام شافعی 
رحمة اللہ عليه کا یه استدلال کہ ولیوں کو غیر شادی شدہ عورتوں 
کے نکاح کر دینے کا حکم ان کے اختیار نکاح پر دلالت کرتا ھے؛ 
مشتبہ ہے ۔ نیز اگر یہ تسلیم بھی کر لیا جاۓ کہ اس آیت قرآنی 


(ہ) پارہ رر 'سورہ نور' آیت س۔ 


مجموعه قوائیںںی اسلام [دفعە ہ 
میں نکاح کے سلسلے میں اولیاء کو خطاب کیا گیا ہے تو اس ہے رہ 
ثابت نہیں ہو تاکھ وی کی اجازت‌کا ہنا نکاج کے جواز یکوئی شرط 
ہے بلک :نہ اس الوگوات کے درمیات عرفاؤ عاذت گا طور پر ییان کنا 
گیا ہے کیوں که عام ور پر لو کات ان حم خرد نہیں سی 
کمر یں ۔ اس کے لیے ان کو مردوں سے میل جول پیڈا کرتے کی 
ضرورت ہو گی اور ایسا کرنے ہے ان کی نے قرع کا حانھ گا ۔ 
اس الیے ارہ الڑق کے تلع من وف کی موجودگ یا اجازت عام ور 
پر مستحب ہے نہ کہ واجیں۔ اس کی مثال '' والصالحین من عباد کم 
وامائکم “؛ وا ی آیت ہے ۔ اس آیت میں الہ تعالیل فرماتا سے 
آله تم اپنے یک غلاموں اور کنیزوں کا نکاح کر دو ۔ اس آیت 
ہے إَية مکلللے ہر گز نہیں نکالا جا سکتا کہ تم صرف ان غلاموں 
اور کنیزوں کا نکأخ کرو جو نیک هیں بلک یہ آیت اپنے عموم 
پر قائحم رے گی اور یه کہا جاۓ کا کہ اس آیت میں صلاح و نیکی 
تح کے جواز ک شرط کے طور پر بیان نہیں ہوئی؛ اسی طرح 
'اتبوھم ان علمم فیھم خیرا“ میں غلاموں کے ساتھ ان کو 
ٹھیکہ پر اٹھاۓ کا معاہدہ خبر کے علم ہوۓ پرھی موقوف نہیں ے ۔ 

امام شافعی (کتاب الام جلد ے صفحہ ) لا نکیا الابولی ؛؛ 
کے ضمن میں آیات قرآنی ''الرجال قوامون علیالنساء“ اور 
” فانکحوھن باذن اہلھن““ کا بھی ذکر کرتے ہیں لیکن پہلی آیت 
کا تعلق ولایت نکاح سے نہیں ہے بلکہ اس سے عورتوں پر مردوں 
ُ فضیلت کا اظہار مقصود ہے اور دوسری آیت کنیزوں کے نکاح 
کے بارے میں ہے نه که آزاد عاقله بالغه عورتوں کے نکاح کے 


سلسلے :میں ے 


دفعه ۳۲ 


انعقاد اور جواز نکاح 


شافعيه کا حدیث سے استناد 2 
امام شافعی اور شافعید مذھب کے دیگر ائمد '' لا نکاح الابولی؟؛ 
کے ثبوت میں حسب ذیل حدبثوں ہے بھی استدلال کرتے ہیں : 


() حضرت عائشه سے سروی ہےےکہ حضور صلی اللہ عليه وسلم 


کے قرطاقات 

٥ا‏ امراة نکحت بغیر اذن ولیہا فنکاحہا باطل 
باطل باطل و اذا دخل بہا فلها المہر بما استحل من 
فرجہا لا وکس ولا شطط فان تشاجرا فالسلطان ولی من 
لاولی لهة ۔؛ک 

یعنی جو عورت بغیر اذن ولی کے نکاح کرے؛ اس کا 
نکاح باطلی ے باطل ہے؛ باطل ہے؛ اس (مرد) بے صحبت 
کی تو عورت کو مہر ادا کرنا ہوگا ؛ شرم گاہ کے حلِل 
هوۓ کے معاوض میں اور اگز اعد ہو تو بادشاہ وی 
ےہ اس کا ؛ جس کا کوئی ولی نە هو ۔ 


(م) حضرت ابن عباس سے حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم کی 


ایک حدیث منقول ہے ےکهہ حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم 
کے نرمایا۔۔ 
”کل نکاح لم بحضرہ اربعة فھو سفاح خاطب و ول 
و شاھدا عدل ٢٢۔‏ 
یعنی جس نکاح میں چار چیڑیں نہ ھوں وہ زنا ھے : 
(ر) پیغام دینے والا ۔ 
() ولی ۔ اور 
(م+م) دو عادل گواہ۔ 


۸م 


جوعۂ قوائیںے اسلام [ دقع ہ 
(م) حضرت ابو ھریرہ سے ایک حدیث مزوی نے کہ ئبی 
صلعم ے فرمایا ۔ ۱ 
”ا تنکح الراة المرأةۃ نفسہا و امالزائیة 
ھی التی تنکح نفسہا “۔ 
ایعنی کی کول عورت نکاٍح کسی عورت کا اور وہ عورت 
جس ے اپنا نکاح خود کیا وہ زانیہ ے ۔ 
(م) ایک اور روایت حضرت عائشہ سے مروی ے_ 
ای تحضر التکِح و تخطب نم نقول اعقدوا فان 
النساء لا یعقدن )) ۔ 
یعنی خود مجلس نکاح میں موجود ہوتیں اور نکاح کا 
پیغام دیتیں پھر فرماتیں کہ تم نکاح کر دو کیوں کە 
عورتیں نکاح منعقد نہیں کرتیں ۔ 
() حضرت عائشه سے ایک اور روایت ے که 
”ا نک الا بولی والسلطان ولی من لاوئی لە ؛“ 
یعتی نہیں ے کوئی نکاح سوائۓے ولی کے اور .جس کا 
وی نہ ہو اس کا سلطان ولی ے ۔ 
(ہ) معاذ بن جبل سے روایت ہے کم ۔ 
”' ایة ام! ٗ٤‏ نکحت نفسہا بغیر ولی فھی زائیة ““ 
(اوکیاقال) ۔ 


یعنی جس عورت:تےخود اپنا نکاح بغیر ولی کے کر لیا 
وہ زانیە ٣ے‏ ۔ 


تم یچ ء 


ارت سب حدیثوے کو جن ے امام شافعی رحمةالقہ عليه اور 


٢۲ دفعه‎ 


انعقاد اور جواز نکاح ۸۹ 


دیگر شافعی امہ استدلال کرتے ہیں حنفی محدثین نے ذعیف کہا ےے۔ 
چنانچہ جہاں تک پہلی حدیث کا تعلق ہے اس کے مدار زھری کی روایت 
پر ے۔ اب جریج کا قول ےہ کہ میں نے جب زعری سے ملاقات 
کی اور ان کے سامنے یہ حدیث پیش کی تو انہوں ے اس حەیث سے 


انکار کیا ۔ 


یہ اس حدیث کے لیے ضعف کا باعث ہے ۔ اگرچہ اس اعتراض کا 
ختلف فقہاء تےۓےجواب دیا ے؟ چٹانچه ابرے جہارے نے ابی ''صحیح ؛؛ 
میں اس کا جواب ان الفاظ میں دیا ہے کہ کسی 2خص کا اپنی بیان 
کرذہ روایت کو بھول جانا اس بات کی دلیل نہیں ہے کہ اس شخەں 
کی بیان کردہ روایت درست نہیں پ کیونکہ بسا اوقات ایگ ےشخص 
ایک روایت بیان کرنے کے بعد بھول جاتا ھے ۔ 

اسی طرح اہر حزم نے لی (جلد ھ صفحہ م و۔) میں لکیا 
ہے که اہن جریح ثقے ہیں اور اس روایت کے بارے میں سلیارں 
بے موسول بیان کرتے ہیں کہ ان سے زھری نے حدیث بیان کی 
تھی ۔ لہذا یه روایت حجت ھوگ؛ جب کہ ان لوگوں نے سن کر 
آگے بیان کر دی؛ خواہ اس کے بعد وہ خود بھول جائیں ۔ 

لیکی یہاں صورت حال ذرا ختلف ہے وہ یہ کەہ زھری کا انکار 
کے ساتھ روایت بیان کرتے والے کے حق میں دعاۓ خبر کرنا اور 
اپنے شاگرد کے یارے میں یه کہنا کہ اے وھم ھو گیا ے روایت 
کے عدم صحت پر دلالت کرتا ہے کیونکہ سوال محض نسیان کا نہیں 
بلکہ حدیث کی صحت کا ے ۔ یز یه کە زھری کا خود اپنا مسلک 
یہ ےہ کہ وہ بغیر وی کے نکاح کو جائز قرار دیتے ہیں ۔ 


علاوہ ازیں اس حدیث میں ”'باطل)' کا جو لفظ استعال وا ے 


جموعة قوانیںلی اسلام [دامة ۶ 


وہ فاسد کے معنی میں ے ۔ کیونکہ اگر ولی کی اجازت کے بغبر 
نکاح باطل ہوتا یعنی سرے سے منعقد ھی نہ ھوتا تو پھر جامعت:ے 
سبب مد ون پر حد یا کم از کم تعزیر واجب ھوق ۔ لیکن 
اس فعل کو جائز قرار دیتے هوۓ مہر کی ادائیگی کا حکم دینااس 
بات کی دلیل حے کہ آن کے نزدیک یہ نکاح فاسد ہوکا نہ که سرے 
سے باطل ؛ جو ولی کی مابعد رضی ے صحیح ہو جائے گا۔ 

دوسری حدیث کی اسناد میں ابرے مسر ابو خطیب بمجہول ے 
اس لیے حنفی اس حدیث کی روایت کو صحیح تسلمم نہیں کرۓ۔ 

تیسری حدیث کو دارقطنی نے دو طریقوں ے بیان کیا ے ایک 
کی آسناد میں جمیل ہرں الحرن اور دوسرے کی اسناد میں 
مسلم بن ای مسلم ہیں ۔ لیکن یه دونوں غیر معروف ہیں اس 
لیے ان کی روایت مقبول نہیں ۔ 

چوتھی اور پانچویں حدیث کو بھی احناف نے ضعیف کہا ے 
اور کہا سے کہ حضرت عائشہ بغیر وی کے نکاح کے جواز کی قائل 
تھیں ۔ اس کی دلیل میں یه روایت بیان ١ى‏ جاتی ے کە حضرت عائشہ 
ے اپنی بھتیجی یعنی بھائی؛ عبدالرحن ابن ابوبکر صدیق رف ی اللہ عنه 
کی بیلی کا نکاح ان کی غیر موجودگ میں جب کہ وہ ملک شام گئۓ 
ہوے تھے مضذر بن زبیر ے کر دیا تھا ۔ چنانچہ ایک ایسی حدیث 
جس پر خود ان کاعمل نە ہو اس بات کی دلیل ے کہ اس ے 
حکم شرعی کے طور پر استدلال نہیں کیا جا سکتا یا کم از کم یه 
کہا جا سکتا ہے کہ وہ حکم واجب نہیں ہے ۔ مزید برآں بعض علاء 
سے منقولے کہ !؛لا نکح الابولی؟ والی حدیث ان تین احادیث 
میں ے ایک کے جو رسول الہ ے ثابت نہیں ہیں اور اسی لے اس 
کو صحیح بخاری و مسلم ۓے روایت نہیں کیا ہے ۔ 


دفعه ۳ 


انتعاد اوز جواز نکاح 

چھئی حدیث کو دارقطنی ۓ متروفک کہا ہے ۔ 

اگرچھ حدئین ے سند اور روایتوں کے اعتبار سے ان اعتراضات 
کے جوابات دے ہیں لیکن اس میں شک نہیں کہ یه احادیث نقد و 
جرح سے خا ی نہیں ۔ اس کے مقابلے میں صحیحین کی روایتیں خصوصاً 
ابن عباس کی روایت ”الام احق بنفسہا من ولیھا؛“ ثابت کرتیق ۓے 
کہ ولی کے مقابلے میں موليه کو اپنے نفس پر زیادہ اختیار حاصل ہے ۔ 

بہر حال ء ولں کو عاقله بالضه پر جبر ولایت حاصل نہیں ؛ 
جیسا کہ ان احادیث سے معلوم ہوتا ھے جن میں باکرہ اور ثيّے 
عورتوں کے ان کے ولیوں کے کیے ہوئۓے نکاح رسولالتہ نۓ ان 
عورتوں کی شکایت پر رد کر دے تھے کہ ولی کو ان عورتوں پر 
ولایت اجبار حاصل نہیں ےہ ۔ 
اسام شافعی اور استدلال : 

امام شافعی اپنے دعوے کے تثبوت میں استدلال سے بھی کام لیتے 
ہیں ۔ چنانچہ وہ کہتے هیں کہ نکاح اپنی اصلیت ؛ حکم اور نتیے 
کے اعتبار سے باعث مضرت ہے ۔ 

اصلیت کے اعتبار سے اس بناء پر کھ نکاح حضرت محمد صلعم 
کے قول !'التکاح رق؟؛ اور 'النکاح عقد ضررا؛ کے مطابق ایک غلامی 
اور اسیری سے اور ایک ایسا معاہدہ ےہ جس میں ضرر ہے اور ظاھر 
که غلامی یا اسیری ایک آزاد شخص کے لیے موجب ضرر 
وی ے۔ 

حکم کے اعتبار سے نکاح اس لیے موجب مضرت ہے کہ نکاح 
سے شور کو عورت کے منافع بضع میں تصرف کا حق حاصل ہو 
جاتا ے جس کے سبب مد عورت سے جاع کا فائدہ اٹھاتا ھے۔ 


۳ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہ 
قزر عورت گو با ھر نکلۓٴ گھوءنے تر ےت" اور کسی دومسرے شخص 
سے نگاج کرےۓ کو منع کرتا ہے اور اسی حق ملکیت کے سبب وہ 
طلاق کے ذریعه جب چاے نکاح کو ختم بھی کر سکتا ہے ۔ 


نیز ناح اپنے نتیجه کے اعتبار سے عورت کے لیے اس لے موجب 
مضرت ىف لهھ اس کی بناء پر خواہ عورت چاے یا نه چاے مد کو 
عورت کے ساتھ عم بستر ہوتنے کا حق حاصل بھہو جاتا ہے ۔ امام 
شافعی کہتے ہیں "لہ یہ سب نکاخح کی مضرتیں ہیں لیکن نکاح اپنے 
اندر بہت سی ظاھری و باطنی مصلحتیں بھی رکھتا ہے جن کو راۓ 
کاسل کے بغیر نہیں سمجھا جا سکتا اور جونکہ عورت نإتص‌الراۓ ۓے 
اس میں عقل کی کمی ہہ اس لیے اس کے کے ہوئۓ نکاح میں مضرت 
بای رہ جائۓے گی ۔ 

لیکن حدیث نبوی ''التکاح عصداً ضررآ؛“ کے بارزے میں محدثہن 
کیا سا ہے کە یه حدیث ناقابل قبول ے ۔ کیونکەه عقد میں منفعت 
کے اوز اس میں دین ؤ دنا کی مصلحیں مثلا سکون) عبث) مؤدت 
تولید نسل ؛ زنا ےہ شئٔظ اور عورت کی نلنتے ےہ ے فکری پوشیدہ 
ہیں اور یه ایسی مصلحشیں ہیں جو عورت کے خود کو شوھر ک 
ملک میں دے مغمر حاصل نہیں عو سختنت ات لیے عورت پر جو 
ملکیت رٴ تھی کی ےہ وہ ضرورت کے لحاظ سے ہے تاکہ مصاحتوں کا 
حصول مکن هو ؛“ کیو نکه یه ملک رفح مصلحتوں ے حصول کا 
وسیله ہے اور جو امس مصلحت کا وسیله هو وہ خود مصلحت ہوتاے 
اس لے یه کہتا غلط وگ که نکَح غلامی ہے یا ایک ایسا معاعدہ 


ہٌے جو مغیر ےن 


ہرکیف؛ نکاح کو غلامی کہنا تمئیل کے طور پر ہوسکتا ہے 


دفعه ۸ 


انعتاد اور جواز نکاح ۳ 
نہ کھ تحقرق کے اور ہر ورنھ حقیقت ہیں تو نکاح عورت کو دوسروں 
کی غلامی سے حفوظ رکھتا ے ۔ 

اسی طرح امام شافعی کی یە دلیل که عورت ناقصالعقل ےم 
اگر تسلیم بھی کر لی جائۓ تو یہ ایسا نقص نہیں ہے جو عورت کے 
لیے ناج کی مصلحتوں کے علم میں مان ہو اور نہ ھی بہ کول 
ایسا نتص ہو سکتا ے جو سرے سے نعاح کی اھلیت ھی کو سلب 
کر لے؛ کیونکه یه نقص دو۔رے تمام معاملات میں عورت کے تصرف 
کرۓےۓ کی اھلیت کو سلب نہیں کرتا ۔ مثال کے طور ہر ایک باکرہ 
بالغه عورت اپنے مال میں بلا شرکت غیرے تصرف کر سکتی ے ؛ 
جب که ما ی تصرفات میں خفیه خیانتیں بھی ہوتی رھتی ہیں جن کو 
بلا غور و فکر معلوم نہیں کیا جا سکتا ۔ علاوہ ازیں عورت کا حدود و 
قصاص کے معاملات میں اقرار کرنا صحیح تسلیم کیا گیا ہے اور اس 
کو خطاب بالا یما اور شرعی احکام کا ملف مانا گیا هے جو اس 
بات کی دلیل ے کہ اس کے پاس کافی عقل ہے اور اسی بناء پر شوھر 
کے انتخاب میں اس کی رائے کا اعتبار کیا جاتا ہے ۔ چنانچہ یه اس 
تام رے کہ جن 3ہ اپنے وی سے یہ مطالبہ کرے کہ وہ اس کا 
نکاح فلاں کفو کے ساتھ کر دے تو وی کے لیے اس کفو کے ساتھ 
نکاح کرنا فرض ہو جاتا ھے اور اگر ولی مائع ہو تو قاضی کے لیے 
بطور نائب نکاح کر دینا جائز قرار دیا گیا ىے ۔ اس لیے یہ کہنا کہ 
عورت ناتص العقتل ے اور نکاح کی مصلحتوں کو نہیں سمجھتی 
معاملات سے غیر متعلق چیز ے ۔ 
امام اہو حنیفه کا لقطةٗ نظی : 

۔ اسام ابو حنیفےه ؛ جیساکه اوپر بیا نکیا گیا ؛ بلا اجازت ول ی 
باکرہ کے نکاح کر لینے کو بالکل جائز قرار دیتے ہیں وہ اپنےَ قول 


مجموعۂ قوائیں اسلام [دنعه ہ 
کے ثبوت میں قرآرں پاک ء سنت اور استدلال ہے کام لیتے ہیں ۔ 
امام ابو حنیفه کا پہلا استدلال !ار وہبت نفسہا للنبی ان 
ارادالتبی ان یستنکھا “؛ سے ہے جس میں اللہ تعالول فرماتا ے کهھ 
ایک مومنہ عورت نے اپنے نفس کو نبی صلالقہ علیه وسلم کو 
هبےه کیا ۔ یسی اگر نبی صلی الہ علبه وسلم چاہتے تو اس عورت 
سے نکاح کر سکتے تھے ۔ اسام صاحب کی دلیل یه ۓ که یه آیت 
عورت کے اپنے الفاظ ہے نکاح کرئے کے اختیار پر نص ہے ؛ کیونکه 
نکاح کا انعقاد لفظ ۶۶ ھے؟“ سے هو جاتا ہے ۔ شافعیے کا یه اعتراض 
کہ لفظ !۶ھبےه)؛ سے نکاح کا ہو جانا رسول اللہ کی خصوصیت ے؛ 
صحیح نہیں ے کیونکہ رسولالقہ کے نکاح کی خصوصیت لفظ ”ہبہ“ 
سے نکاح ہو جائنے میں نہیں ہے بلکہ بلا وجوب مہر نکاح کر لیے 
ہیں سے ۔ اس لیے کہ اس آیت کے ساتھ ہی اللہ تعالیٰ نے اس کا 
سبب رسولالقہ کی تنگی کو دور کرنا قرار دیا ھے اور ظاھر سے که 
تنگی لفظ 'نکاح؛ کے بجائۓ لفظ ”ہے سے دور نہیں هوتی ۔ اصل 
تنگی زر سہر کی عے جو ہے سے دور کرنا مقصود ے ۔ 
دوسری آیت _ ”فلا جناح علیکم فی| فعلرں ف انفمھت “٭ 
ے اور تیسری آیت ”فان طلقہا فلا تحل لے سب بعد حی 
تنکح زوجاً غیرہ؟؛ ے ۔٭ 
اسام ابو حنیضه ان آیات سے دو طرح استدلال کرتے ھیں ایکہ 
یہ کہ یه آیات خود عورت کے اپنے آپ نکاح کرئتے کے حق کی جانب 
صرح ہیں ۔ اور دوسرے یہ کہ شخص دیگر سے نکاح کر لینا پہلے 


شوھر سے دوبارہ نکاح کرئۓ کی حرمت کو ختم کرۓ کا باعث ہے 
ہو مس ہے سے بیرخت ےس وت ےج مج جے 


(و) سورة الہقرہ* آیت ٣م‏ 
(,) ۔ورة القرہ ' آوت ,.م 


٢ رہ‎ 


انعقاد اور جواز نکاع _ 7۰- 


جو خود اس عورت کے اپنے نکاح کرتے سے ختم ہوتی ے ۔ اس ے 
معلوم ھوا کە عورت کا دوسرے شو ہر سے ناخ مؤثر ہوگا۔ یہ اس 
بھی ەل نظر ہے کہ دو آیات میں الفاظ ”فعلرےژ)؛ اور ''تکج؛ 
تانیث کے صیفے ہیں اور ان کا فاعل عورت ہے ۔ 

قرتس پاک کی آیت '' فلا جناح علیم| ارے یترا جعا ٥٥٠‏ 
بھی عورتوں کے؛ بغیر ولی کے؛ نکاح کی طرف نسبت کرتی ہے ۔ ان 
آیت میں صیغه تثنیه کا ھے اور اس کا فاعل مرد و عورت دونوں هیں ۔ 
اس سے معلوم ھوا کہ سرد و عورت بلا وی کے ایجاب و قبول 
کر سکتے ہیں ۔ ۱ 

قرآرں پاکی چو تھی پانچویں آیت ''و اذا طلقتمالنساء فبلفسی 
اجلھںں فلا تعضلوم ان ینٹکحرن ازواجھرں) ۲ ۓ بھی 
اسام ابو حنیفه دو طرح استدلال کرتے ھیں ۔ ایک یہ کہ اس آیت 
میں نکاح کی نسبت عورتوں کی طرف کی کئی ہے ۔ کیونکه ١‏ ا‌ك 
ینکحری؟؛ کا فاعل عورت ہے اور یە خود عورت کے الفاظ ہے بغیر 
کسی ولی کی شرط کے نکاح کے جواز کی دلیل ہے ۔ دوسرے یہ کهہ 
اس آیت میں ولیوں کو منع کیا گیا ے کہ وہ عورتوں کو خود 
اپنے نکاح کرنے سے نە روکیں؟؛ جب که شریعت کے مطابق دونوں 
فریق راضی ھوں ۔ 

اس دلیل پر ایک اعتراض یە کیا جاتا هے کە یه آیت عورتوں 
کے اپنے پہلے شوہروں ہے دوبارہ نکاح کرنۓ کے ض میں نازل 
ہوئی ہے ۔ لیکن یە اعتراض درست نہیں ؛“ کیونکه قاعدہ یہ ۓ کہ 
آیت قرآنی اپنے عموم پر قایم رھتی ہے اور شان نزول اس کا صرف ایک 
پہلو یا جزو ھوتا ے ۔ 


(رر) سورة البقرہ ' آیت .م۳ 
(۱۰) سورة البقرہ ' آیت مم 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہ 

حنفيه کا احادیث لبوی ہے استدلال : 

بغیر ولی کے نکاح کے جواز کے بارے میں متعدد احادیث بھی 
ملتی ہیں ۔ چنانچه ابرں عباس ہے روایت ہے کە آنحضرت صلالہ 
عليه وسلم نے فرمایا کہ ثیبہ پر ولی کا کوئی حکم نہیں اور ثیّه 
ھونا ولی کی ولایت کو منقطع کرنا ے ۔١‏ 

اسی طرح ابر عباس سے ایک اور روایت ہے کم رسولالہ 
ے قرمایا: کہ 'ایم؟“4اپنی ذات کے معاملے میں وی سے زیاذہ حق 
رکھتی ے۴ (47ایم٤ة‏ اس عورت کو کہتے ہیں جس کا کوئی 
شوھر نہ ہو خواہ باکرہ هو یا ثیبه) ۔ یه حدیثیں مسلم ؛ ابو داؤد؛ 
ترمذی اور نسائی ۓ بیان کی ھیں ۔ 

علاوہ ازیں چند واتعات حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے سامنے ایسے 
پیش ہوۓ ہیں جن میں باپ نے لڑکیوں کی منشاہ کے خلاف نکاح 
کر دے تھے'۔ لڑکیوں نے رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم سے آ کر 
شکایت کی تو آپ نۓ باپ کے کیے ہوئے نکاحوں کو رد فرما دیا ۔ 
ان واقعات کی تفصیل حسب ذیل ہے : 

پہلا واقعه خنسا بنت خذام کا ے ۔ خنسا کا نکاح اس کے باپ 
ے کر دیا تھا اور وہ اس نکاح کو ناپسند کرتی تھی ۔ چنانچە وہ 
آنحضرت کی خدمت میں حاضر ہوئی؛ آپ نے اس نکاح کو رد کر دیا۔٭ 


(۱۳) روی عن ابن عباس رضی اھ ع:۔ہءا عن ر۔ول الله صلی !ا عليه وسلم انه 
قال لیس لاولی مم الب اس و ھذا قعع ولایة لرلی عنہا(بدائم الصائم ' 
الکاسافنی ' جزو دوم صفحہ پرمم اور نصب الرایہ جلد م صفحهھ ے١)‏ 

(م) عن عبدالقہ بن عباس ان رسول اللہ صلی القہ وسلم قال الیم احق ب:فسپا 
من و لیقّا والبکر تستاذن ف :فسہا و اذنہا تھا ۔ (موطا' امام مالک 
کتاب النکاح ' فی استثذان البکر و الام ق انفسہا) ۔ 

() وعن خنساء بنت خذام ان ابا ھا زوجھا وھی یب فکرھت ذالک 


انعقاد اور جواز نکاح 


ے۹ 

دوسری حدیث حضرت عائشے سے مروی ے کہ ۶ قتادہ 
حضرت عائشے کے پاس آئیں اور کہا کہ میرے باپ نۓ اپنے بھتیجے 
سے میرا نکاح کر دیا ے تاکہ اس کا حسب بڑے ۔ حضرت عائشهہ 
ۓے قتادہ کو بٹھایا ۔ جب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تشریف لاۓ 
تو آپ ۓے اس کے باپ کو بلایا اور قتادہ کو نکاح کا اختیار دیا ۔ 
تب ققادہ ۓ کہا که ۶ اے رسولالھ! تحت ق کھ آجازت دی میں,تۓ 
اس کی جو میرے باپ نے کیا اور میں نے سوائے اس کے کوئی ارادہ 
نہیں کیا کە میں عورتوں کو آگاہ کر دوں کم ان پر باپوں کو 
اختیار نہیں ے۔؟؛ 

اس حدیث کو نسائی نے روایت کیا ھے اور استدلال کی وجە 
یہ بتائی ہے کہ حضور صلی اللہ عليه وسلم نے قتادہ کے اس قول پر 
کە باپوں کو کچھ اختیار نہیں؛ سکوت اختیار فرمایا ۔ 

یه حدیث حضرت عائشہ کی پہلی حدیث ”لا نکاح الابولی؛؛ سے 
معارض ہے اس ضمن میں حدئیں نے قصادہ وا ی حدیث کو از روۓ 
سند صحیح تر اور قوی تر کہا ہے۔ 

ایک اور حدیث ابی سلمہ ابن عبدالرحان سے مروی ے که ایک 
عورت رسول اللہ صل الہ عليه وسلم کے پاس آئی اور شکایت کی که 
میرے باپ نے میرا نکاح ایک شخص سے کر دیا ہے اور میں اعے 
ناپسند کرتی هھوں۔ آنحضرت نے اس لڑکی کے باپ سے فرمایا کہ نکاح 
کا اختیار تھمھیں نہیں ےہ اور لڑکی سے فرمایا جاؤ جس سے تمھارا جی 
چاۓ نکاح کر ٹوا 

فاقت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فرد نکاحه رواہ البخاری وق روایة اہن 


ماجە نکاح اہیھا۔ (مشکوۃ شریف' مطبوعه کارخانہ تجارت کتب' کراچی 
صفحھ ۵ہ) ۔ 


() عن ابی سلمه ابن عبدالرحەن قال جاعت اسراۃ ا ی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم فقالت ان ابی انکحنی رجا وانا کارهة فقال رسول القہ صلی التہ عليه 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہ 

علاوہ ازیں احتاف یَقینً اف, کے تغاج کی حت کے ثوت ہی 
ام سلمیل کے خود آنحضرت سے ؛ نکاح کے واقع کو پیش کرتے ھیں ؛ 
جس میں آنحضرت نے ام سلمیل سے ان کے ولیوں کی موجودی کے 
بغیر عقد کیا تھا ۔ چنائچہ منقول ہے کہ جب آنحضرت نے ام سلمیق 
سے نکلح کی خواہش کی تو ام سلمیل نے فرمایا کہ میرا کوئی ولی 
موجود نہیں ہے تو آپ ے فرمایا کہ '”تمھازے ولیوں میں سے کوئی 
بھی ایسا نہیں ھہ جو مجھ سے تھھارے نکاح کو نا پسند کرے ۔ ؛“ 
اور اس کے بعد حضور صل اللہ عليه وسلم کا نکاح ام سلمیٰ کی جانب 
سے بغیر کسی ولی کے منعقد ہو گیا ۔ 

ان تمام احادیث کی روشنی میں بەآسانی یہ نتیجہ نکالا جا سکتا ے 
کە باکرہ بالضہ لڑک پر وی کو ولایت اجبار حاصل نہیں ے ۔ اگر 
ناج ولی کی موجودگ یا اجازت کے بغیر کیا جائۓ تو وہ نکاح ام 
صحیح ہوکا۔ البته عد مکفاءت کی بنا پر اور امام ابو حنیفہ کے قول 
کے مطابق بسبب کمی مہر مثل بھی ولی کو بذریعہ عدالت نکاح 
فسخ کرائۓے کا اختیار حاصل ھوکا۔ 
چند مزید دلائل : 

قرآر پاک اور حدیث نبوی کے علاوہ اگر اس مسئثلہ کا عقلی 
بنمادوں پر جائزہ لیا جاۓ تو یه بات واضح ہوگی کہ جس طزح ایک 
عاقل لڑکا بالغ ہو جائے پر اپنا نکاح خود کر سکتا ھے اسی طرح 
ایک لڑکی بھی بالغ ہوۓے پر اپنے نفس کی خود مالک بن جاتی ے 
اور اس پر کسی کی ولایت باقی نہیں رھتی ۔ باپ کو اپنی نابالغ اولاد / 
وسلم لابھا لا نکاح لک اذ ہبی فانکحی من شثت (نصب الرایه جلد م ' 
سنعة:+ر+)۔ 
فتح الممین مطبوعہ قاہرہ ' کتاب التکاح ' جلد م صفحھ ہم ۔ 
جع الاٹھر' مصر ' جلد م صفحھ پسم۔ 


دنعه ۳۲ 


انعقاد اور جواز نکاح ۹۹ 


کے نکاح کرئۓ کی جو ولایت حاصل ہے وہ اس کو بطور یابت. کے 
حاصل ہوتی ہے؛ کیونکھ نابالغ خود ان مصلحتوں کو حاصل کرنۓ 
ہے عاجز ے ۔ اس لیے اولاد کے عجز کے سبب باپ کا ان کے نکاح 
میں تصرف کرنا صحیح ھوگا لیکن جب وہ اولاد بالغ هو گی تو وہ 
عجز دور هو گیا ۔ چتانچہ لڑکے کی طرح ایک لڑک کو بھی بلوغ کے 
بعد اپنی ذات میں تصرف کرئتے کی قدرت حاصل ھو گی اور کسی 
غبر کی ولایت اس پر باق نہیں رھی بلک اس پر خود اپنی ولایت 
قاع هو گئی ۔ اور چونک شرعاً نیابت ضرورت کے طور پر ثابت ھوتی 
ے؛ اس لیے ضرورت کے ختّم ھوۓے پر نیابت بھی ختم ہو گئی ۔ اور 
چونکه ثیابت اور اصالت دونوں ایک وقت میں جمع نہیں ہو سکتیں 
اس لیے باپ کو لڑکی کے بالغ ہو جائے کے بعد اس پر بجحیثیت ائب 
کے حق ولایت باق نہیں رتھا ۔ 

یه بات سسلّم ھے کہ بالغ هو جاۓ پر لڑک کو اپنے مال میں 
تصرف کا اختیار حاصل هو جاتا ے اور اس کے باپ یا کسی دیگر 
وی کی ولایت اس کے ما ی پر سے زائل ہو جاتی ہے؛ اسی طرح جب 
وہ مال پر تصرف کر سکتی ےہ تو نکاح کے معاملے میں بھی اس 
کو تصرف کا اختیار ہے اور اس پر کسی کی ولایت باقی نہیں رھتی ۔ 

نکاح کے سلسلے میں عورت اور وی کے حقوق کا جائزہ لیا جائے 
تو یہ واضح ہوگا کہ وی کا حق عورت پر نہیں ہے بلک خود عورت 
کا حق ولی پر ے ۔ اس کی دلیل یه ہے کہ وہ ولی کو اپنی پسند 
کے کفو سے نکاح کرئنے پر مجبور کر سکتی تے لیکن اگر وی اپنی 
پسند کے مرذ ہے اس کا شکاح کرنا چاھے تو وہ انکار کر سکتی ے 
اور اس معاملے میں اس پر جبر نہیں کیا جا سکتا ۔ 


وی کے خق کی بنیاد در اصل کفاءت پر ھے ۔ چنانئچہ غورت اگر 


جموعذ قوائیں اسلام [دئعه ہ 
غیرکفو سے نکاح کر لے تو وی کو حق <اصل ہوگا کہ نکاح کے 
لزوم اور نفاذ سے انکار کر دے تاکهہ وی کو عورت کے غی رکفو 
سے نکاح کر لین کے سبب شرم و عار لاحق ند هو ۔ لیکن اگر عورت 
کفو ہے نکاح کرے تو پھر ولی کا مقصد پورا ھوگیا اور شرم و عار 
کا سوال پیدا نہیں ہوتا ۔ چنانچہ جب لزوم اور نفاذ کا مائع زائل 
ہوگیا تو نکاح لازم اور نافذ مو جائۓ کا ۔ 

دوسرے الفاظ میں یہ بات یوں کہی جا سکتی ہے کہ اگر 
عورت نے غی رکفو سے نکاح کر لیا تو اس کے نفاذ میں‌اولیا۔کو ضرر 
سے اور نکاح کے عدم نفاذ میں اس عورت کو ضرر ہے ۔ لہذا ضرر 
دو ہیں ۔ اس لے کوشش اس امر کی کرنی چاہے کە دونوں ضرر 
دور ھوں ۔ چنانچہ نکاح کے نفاذ کے ذریعہ اس عورت کا ضرر دور 
کیا جاسکتا ہے اور اولیاء کے حق اعتراض کو تسلیم کرکے ان کے 
ضرر کو دور کیا جاسکتا ھے ۔ شریعت میں اس کی نظیریں موجود 
میں ۔ مثال کے طور پر اگر ایک غلام مشترک ھو اور ایک مالک 
اپنا حصه اس کو ٹھیکە پر اٹھا دے تو دوسرے شریک مالک کو 
قیمت کی ادگی سے قبل اس امر کا اختیار حاصل ۓےکہ وہ اس معاملے 
کو فسخ قرار دے دے۔ یا اسی طرح ایک شفیع کو یہ حق ے 
که شفعه کے ذریعه اس ضرر کو دفع کرے جو خریدار کے ہب 
کر دینے کی صورت میں نفاذ ہبہ کے ذریعہ اس کے حق کو پہنچ 
سکتا ے ۔ 
تبزیه ‏ 

مندرجہ بالا بث کی روشنی میں ہم اس نتیجہ پر پہنچتے ہیں 
که معاھدۂ نکاح کے اصل فریق مد اور عورت ہیں نەہ کہ ان کے 
ولی ۔ اس لے ایک بالغ اور عاقل عورت کو یە حق ھونا چاھےکه 


دفعه ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح 6 


وہ بلا وساطت ولی اپنا نکاح کرۓ پر آقادز عو ۔ 
وجه اختلاف : 

فی الحقیقت اس مسئلے میں ا مه اربعه کے درمیان اختلاف ک 
ال وجہ یه ہے کھ ولایت کے بارے میں جو آیات نازل ھوئیں ان 
سے واضح طور پر یە ظاہر نہیں ھوتا کہ باکرہ بالغہ عورت کے نکاح 
میں وی کی اجازت یا موجودگی شرط ہے نیز اس سلسلے میں جو 
احادیث بیان کی جاتی ہیں ان کے الفاظ اور صحت کے بارے میں 
اختلاف پایا جاتا ے ؛ چنانچە فقہاء کا ایک گروہ چند احادیث کو اس 
استدلال کے ساتھ پیش کرتا ے کہ ولایت صحت نکاح کی شرط ےہ 
جب که دوسرا گروہ ایسی احادیث پیش کرتا ہے جن سے نکاح کے 
لیے ولایت کا شرط ہونا ثابت نہیں ھے ۔ نتیجے کے طور پر جتنی آیات 
اور احادیث اس بارے میں وارد ہوئی ھیں وہ محتمل عليه هیں ۔ ان 
کے معنی اور وسعت میں اختلاف سے اور ان سے موافق و بخالف 
دونوں مفہوم نکالے جا سکتے ہیں ۔ 

اس صورت حال کے پیش نظر جب که آیات قرآنی اور احادیث 
نبوی عتمل علي ہوں اور الم اربعہ کے درمیان نکاح کے جائز اور 
ناجائز هوے کے بارے میں اختلاف پایا جاتا هو تو عامَة المسلمین 
کے نزدیک جو قول راجح رھا هو اس کو اختار کرنا چاے 
بشرطیکه وہ صریح نص کے خلاف اور مصلحت عامه کے مطابق هو۔ 
صحیح شرعی حکم : 

چنانچه اس پوری بحث کے بعد :ہم اس نتیجے پر پہنچتے یں 
کہ شافعيه کا یہ نظریہ کہ عورت نکاح کی حقیقت سمجھنے کی اھلیت 
نہیں رکھتی اور اس کے نکاح کے لیے ولی کی وساطت ناگزیر ےہ ؛ 
دراصل عورت کی آزاد مرضی کو مشروط بنائنے اور اس کے 


دفعه ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح 6 
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احادیث بیان کی جاتی ہیں ان کے الفاظ اور صحت کے بارے میں 
اختلاف پایا جاتا ے ؛ چنانچە فقہاء کا ایک گروہ چند احادیث کو اس 
استدلال کے ساتھ پیش کرتا ے کہ ولایت صحت نکاح کی شرط ےہ 
جب که دوسرا گروہ ایسی احادیث پیش کرتا ہے جن سے نکاح کے 
لیے ولایت کا شرط ہونا ثابت نہیں ھے ۔ نتیجے کے طور پر جتنی آیات 
اور احادیث اس بارے میں وارد ہوئی ھیں وہ محتمل عليه هیں ۔ ان 
کے معنی اور وسعت میں اختلاف سے اور ان سے موافق و بخالف 
دونوں مفہوم نکالے جا سکتے ہیں ۔ 

اس صورت حال کے پیش نظر جب که آیات قرآنی اور احادیث 
نبوی عتمل علي ہوں اور الم اربعہ کے درمیان نکاح کے جائز اور 
ناجائز هوے کے بارے میں اختلاف پایا جاتا هو تو عامَة المسلمین 
کے نزدیک جو قول راجح رھا هو اس کو اختار کرنا چاے 
بشرطیکه وہ صریح نص کے خلاف اور مصلحت عامه کے مطابق هو۔ 
صحیح شرعی حکم : 

چنانچه اس پوری بحث کے بعد :ہم اس نتیجے پر پہنچتے یں 
کہ شافعيه کا یہ نظریہ کہ عورت نکاح کی حقیقت سمجھنے کی اھلیت 
نہیں رکھتی اور اس کے نکاح کے لیے ولی کی وساطت ناگزیر ےہ ؛ 
دراصل عورت کی آزاد مرضی کو مشروط بنائنے اور اس کے 


انعقاد نکاح 


جموعة قوائیی اسلام [دقعه و 


ذاق حق و اختیار پر ایک قدغن کے معرادف ہے ۔ البتہ مسلم 


معاشرے کو انتشار ہے حفوظ رکھنے کے لیے شرع نے اولیاء کو 


یه حق دیا ھے کہ اگر لڑک نے وں کی اجازت کے بغیر غیر کفو 
میں نکاح کیا هو یا مہر مثل سے کم پر کیا ہو تو ولی عدالت 
میں تنسیخ نکاح کا دعول کر سکتا ہے اور عدالت معقول شرعی 
وجوہ کی بناء پر نکاح کو فسخ کر سکتی ہے۔ 

۹_ لکاح مد و عورت کے ایجاب و قبول ہے منعقد هوتا ے ۔ 


یپ" 
تشریح 
تکاح کا انعقاد ایجاب و قبول پر منحصر ہے ا .ایجاب نکاح کی 
پیشکشس کرنے والے کلام اول کو کہتے ہیں اور اس کو منظور 
کررے والے کلام کو قبول کہتے هیں ۸ 
نکاح کی بنیادی اور اھم ترین شرط یہ ے کہ ایک فریق کی 
طرف سے ایجاب اور دوسرے کی طرف سے قبول ہو ۔ 
الکافق میں لکھا ے کہ ایجاب و قبول نکاح کے ستون ہیں۔ 
پہلا قول خواہ کسی فریق کی جانب سے ہو ایجاب کہلاۓ کا اور 
اس کا جواب دوسرے فریق کی جانب سے قبول ۔" 
معاہدۂ نکاح میں عموماً ایجاب عورت کی جانب سے ہوتا ے 
(ے٠)‏ قدوری ' قرآن مل کراچی ' کتاب النکاح ' صفحه ےم ۔ 
کنزالد قائق ' مطبع مجتبائی * دھلی ' کتاب النکاح ' صفحه ےو ۔- 
شرح وقايه (اردو ترج۔ھ) ملک سراج الدین اینڈ سنز لاھور ' جلد دوم ٭ 
صفحد مہم ۔ 
الاحکام الشرعیه ف الاحوال الشخصیه ' مصر ' دفعه ن ۔ 
قائرن الاحوال الشخصمه ' شام ' دفعه ن ۔ 
() عنايه بحواله فتاوی عالمگیری عربی جلد ثائی ' صفحه , ۔ 
(۹) الکاو بحواله فتاوی عالمگیری (عری) ' جلد انی ' صفحه ‏ ۔ 


]٠ دفعه‎ 


قاضی کی ضرورت 


اجاب و قبول زبانی یا 


غریریِ 


انعقاد اور جواز نکاح ۴" 
اور قبول مد کی جانب سے۔ 
بعض صورتوں میں ایک شخص جو دونوں طرف سے وی یا 
وکیل ہو خود ایجاب اور قبول کر سکتا تھے ۔؟ 
ہ٦٠٠_‏ انعقاد کے لے کسی رجسٹرار ء قاضی یا مولوی کی ضرورت 
نہیں ۔ 
توضیح ع فریقین ایک دوسرے ہے خود اپنا نکاح کر سکتے ہیں 
یه اس لازم نہ ہوکا کہ کوئی دوسرا شخص ان کا لکاح بڑھاۓ ۔ 


شریح 

اسلام میں نکاح کے لے قاضی یا پادری ک غضرورت نہیں ہے 
اور اس امر میں کوئی شبہ نہیں کیا جا سکتا که اسلامی قانون 
کے بموجب نکاح قاضی یا رچسٹرار کے بغیر منعقد ہو سکتا ہے ۔ 
اسلام میں پاپائیت کا کوئی وجود نہیں ۔ 
,| _ ایجاب و قبول زبانی یا ریری دونوں طرح جائز ے ۔ 

توضیح : اگر فریقیں اصالتایا وکالتاً مجلس نکاح میں موجود 
ھوں تو زبانی ایجاب و قبول لازم ھوگا الا یہ کہ کسی بعذوری کے 
سبب ایسا کرنا ممکن نہ ہو ۔ 


تشریح 
اگر کوئی فریق اصالتاً یا وکالتاً مجلس نکاح میں موجود نہ ہو 
بلکہ اس کی طرف سے ایجاب مستند تحریر کی شکل میں موجود ہو 
اور وہ ایجاب بموجودگ گواهان بجلس نکاح میں پڑھا جائۓ اور فریق 
انی اس کے جواب میں اپنی منظوری ظاہر کر دے تو نکاح 


(.م) بدائع الصنائع ٭ الکا۔'نی ٴ مصر ' جلد دوم ' صفحات ۱-٣‏ ۔ 


اجاب و قبول اصالتاً یا 
تحت ٹسیٹ شش 
وکالتاً 


جموعه قوائیںں اسلام [دعة ار 
منعقد: ہو جائۓ کا ۔ا؟ چنانچہ اگر عورت کے پاس قاصد بھیجا یا اس 
کو ایجاب کا خط لکھا اور عورت مذکورہ نے ایسے دو گواھوں 
کے سامےۓ جنھوں نے قاصد کے کلام کو یا تخط کی عبارت کو سنا ؛ 
قبول کیا تو نکاح منعقد هوجاۓ کا کیو ںکہ جلس سن حیث المعنی 
متحدےۓ ۔؟ ٢‏ 


اسی طرح اگر عورت نے گواہوں سے کہا کہ فلاں مرد ۓ 
جھے خط لکھا ےہ ۔ اس میں یہ مضمون ہےکہ وہ جھ ہے ناخ کرتا 
سے پس تم لوگ گواہ رہو کہ میں نے اپنے نفس کو اس کے ز 
میں دیا تو نکح صحیح ہوگا کیوں که گواھوی ےۓ غورت 
کلام اس کے قیسول کرئۓے سے سنا اور مرد کا کلام (ایجاب) اس 
طریقه پر سنا کہ مذکورہ عورت نے اس کا کلام ان گواھوں کو 
سٹایا ے -۴؟ 

۳۔ () ایجاب و قبول اصالتاً یا وکالتاً دونوں طرح جائز ے ء 
بشرطیکہ وکیل عاقل و بالغ هو ۔ 

(ہ) اکر شخص غبر مجاز (فضوی) کسی کا نکاح کر 
دے یا اپنے اختیار ہے تباوز کرۓے ہوۓ موکل کی جالب ہے کاح 
کا ایجاب یا قبول کر لے تو ایسا نکاح موکل کی اجازت ہر موقوفک 
رے گا ۔ اگر اس نے اجازت دے دی تو نافذ ہو جاۓ گا ورلہ 
کالعدم قرار پاۓ کا ۔ 
(۱ء) قانون الاحوال الشخصیه ' شام ' دقمه ے۔ 
(+() بدائع الصٹائع ' الکاسانی ' جلد م صفحہ مم ۔ 

فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع جیدی کانپور' جلد انی کتاب اانکاح 


صفحه ‏ ۔ہ 
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(۳ء) ذخغیرہ بجوالە فتاوی عالمگیری (عربی)' مطبع مجیدی کبور' جلد 
ای ' صفحھ پ ۔ 
رد ال۔حتار ' مطبوعھ مصر ٭جلد م ' صفحه ہے ۔۔ 


دفعه .- 


انتعاد اور جواز نکاح “٠٥‏ 


شرج 

ےه سعکله متفقة ےے: کہ تح میں ابجاب و قبول وکلاہء 
(٥٤٥ی۵۸8)‏ کے ذریعهہ ہو سکتاے ۔ 
وکیل نکاح کی اھلیت : 

بیئٹر کتب فقه کی رو سے وکیل نکاح کے لیے ضروری ےہ 
کە وہ عاقل و لیکن بلوغ شرط نہیں ۔ چنانچہ صبی عاقل (ایسا 
لڑکا جو بھلے برے اور نفع و نقصان کی تمیز رکھتا ھو) وکیل 
نکاح بن سکتا ے ۔ اس کی دلیل یە دی گئی ہے کہ جو معاعدات 
ایسے ھیں جن میں معاهدے کے حقوق کی نسبت وکیل اپنی ذات ی 
طرف کر سکتا ھے ؛ وہاں یہ حقوق وکیل کی طرف راجع ہوں گے 
جیسے بیع و شراع ‏ اجار و صلح ۔ لیکن جن عقود کی نسبت 
وکیل انی ذات کی طرف نہیں کر سکتا بلکه ان کی تسبت موگل 
ھی کی طرف کرنا لازم ہے وھاں معامدہ کے تحت حقوق موگل 
کی طرف راجع ہوں گے اور وکیل اس صورت میں حض سفیر 
و معبر متصور ہوکا ء جیسے ٹکاج ء طلاق و خلع وغیرہ ۔"٣‏ 
حنفيه اور شافعیه میں اختلاف : 

حنفیه کے نزدیک ایسے نا بالغ لڑکے کو جو عاقل ہو 
اچھے و برے ء نفع و نقصارں کی یز و سمجھ رکھتا هو وکیل 
نکاح بنانا جائز ہے * ان کے نزدیک وکالت میں بلوغ و حریت ک 
(ٴ) بدائع الصٹائم ' الکاہافی ' مطبوعھ مصر' جلد پ ' کتاب ااوکالت ' - 

صفحة ۳۳ ۔ _ 
(٥وم)‏ در بختار ہرحاشيیه رد المحتار ' مصر جلد م ' صفحه ےٴم۔ 

مم الانہر ' مصر ' جلد م کتاب الوکالت ' صفحد مم ۔ 

فتح المعین “ مصر' جلد م ' صفحات دوسمو ۔ 


فتاوی عالمگیری (عری) مطبوعه کان پور' جلد سم کتاب الوکالت ٭ 
صفحه م۵ ۔- 


جموعهۂ قوائیں اسلام [دقعه ٢‏ 
شرط نہیں ۔ صرف عاقل هونا شرط ہے ۔ البتە امام شانعی کے نزدیک 
صببيی کی وکالت درست نہیں کیوں کہ وہ غبر ملف ے _"؟ 

کلکشہ ھائی کورٹ نے ایک مقدسه عرفان الدین بنام بن 
شیخ میں یە قرار دیا که یه اس که وہ وکیل جس نے لڑی ی 
جانب سے حیثیت وکیل عمل کیا نابالغ تھا نکاحع کے جواز کو 
متاثر نہیں کرتا کیوں کە زیر دفعه مم قانون معاھدہ ٢ے۱۸ع‏ 
ایک نابائغ ؛ اصل شخص (1٥8م[۲۲10)‏ اور شخص الث کے درمیان 
بخیثیث کارئدہ۔عمل کرسکتا ے ۴۶ 


جزیەه ء 

وکیل ؛ کارندہ یا ایجنٹ کا جو عام مفہوم ماررے معاشرے 
میں لیا جاتا ھے اور جو ذمہ داریاں اس سے منسوب کی جاقی ھیں 
ان کے پیش انظر عقد کی بات چیت طے کرنۓ کی عد )کت اس کی 
حیلیت مز آوو سفیر کی ھوسکتی هے د الیک جب وہ اض اس 
کا مجاز ہو کہ اپنے موکل یا موکلہ کا نکاح خود ایجاب 
یا قبول کرکے کسی عورت یا رد کے ساتھ کر دے تو 
اس کی حیثیت معحض ایک معبر اور سفیر کی نہیں رھتی بلک 
ایک کازفدۂ از کی بو اق ء نیس کا اقول پا ععل قابل 
نفاد اور اس کے موکل کے لے قابل پابندی ھوتا ے ۔ ایسی صورت 
میں کارندہ کے لیے لازم ھونا چاہی ےک وہ عاقل و بالغ ھو؛ کیوں‌که 
زمائہ کے عام معیار کے مطابق ایک عاقل و بالغ شخص عی ے 
یه توقع کی جا سکتی حے کہ وہ اپنے موکل یا موکلہ کے حقوق کک 


(۹) ہداثم الینائم ' الکلسانی ' مطبوعد مصر' جلد پ ٴ کتاب الوکالت ' 
صفحه .۔ 
(ےء) ‏ ه انڈین کیسیز صفحه ۳ہن ۔ 


دفعه 5 


|جاب و قبول کے الفاظ 


انقعاد اور جواز نکاح +7 


نگہداشت کا اھل ثابت ھوگا ۔ اس سے قطع نظر ٴ ایک نابالغ ؛ جب 
خود معاہدہ کرے کا ال نہیں ہے تو وہ دوسروں کو اپنے کے 
هوۓ معاہدہ کا کیوں کر پابند کر سکتا ہے ؟ ۔ 
عتلاً بھی یه بات مناسب معلوم ہوتی ےکہ وکیل نکاح کا بالغ 
ھونا ضروری قرار دیا جاۓ ۔ اس ضمن میں ھم وذکو امام شافعی 
رحمة اللہ عليه کی راۓ سے متفق پاۓ ہیں ۔ 
ب٣ك۳١_‏ نکاح اعجاب و قبول کے ایسے الفاظ ہے منعقد هو سکتا ےۓے 
جو انی تائر کے اعتبار سے عاقدین انکاح کوشرع کے مطابق 
فوری طور ہر رشته ازدواج میں منسلک کر دیں ۔ مثا5 
(1) ”میں ۓ اہی لڑی تمہارے نکاح میں دے دی“۔ 
(ب) ”میں ۓ اپنی لڑی کو تمہاری ملک میں دے دیا“۔ 
(ج) "میں ۓ اپنی لڑی تمہیں هبه کر دی“۔ 
توضیح : بعالت معدوری بذریعه ریر یا ایسے اشارہ کے ذریعه 
بھی اباب و قبول ہو سکتا ے جس سے فریقین ایک دودرے کے 
مقصد کو غبر مبہم طور پر سمجھ لیں ۔ 


یپا 
رت 
حنفیوں کے نزدیک نکاح ختلف کلبات مثل نکاح ؛ تزویج ٤‏ 
سمحلیک؛ ه۹ وغیرہ ہے منعقد ہوسکتا ے ۔۹؟ لیکن امام 


(م) حنفی لفظ "ہبه“ سے نکاح ہوجاۓ کے جواز میں "ان المراة الەومنة 
انتی و عبت نفسہا لی ۔۔۔"“ الخ ے استدلال کرے ھیں ۔ 

(وم) ''ی:غذ الثکاح والتزویج والتملیک والوبة والصدقة ولا ینعقد بافظ لاجارۃ 
والاعارۃ والاباحة' (قدوری ؛ قرآن حل کراچی' صفحہ ےم) "لاعلاف 
ان التکاح ینعقد بلفظ الکاح والتزویج وھل ینعقد بلفظ البیع والهبة 
والصدتة والتملیک قال اصحابنا رحسم التہ وقال الشافعی لاینەقد الا بلفظ 
التکاح وا'تزویج“ (بدائع الصنائ ' الکاسافنی' مصر' جلد عم صفحه ۹٢)۔‏ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ۱۳ 
شافعی کے نزدیک نکاح صرف نکاح یا تزویج کے الفاظ سے منعقد 
ھوتا ےہ ۔ اسی طرح شیعیه مکتب فکر میں بھی ”' نکاح؛؛ یا 
' تزویچ “؛ کے الفاظ کے بغیر نکاح منعقد نہیں ہوتا ۔ " بہرکیف 
ایجاب و قبول کے الفاظ ایسے ہونے چاھہثئیں جو لفطاً و معناً اور 
عرفاً نکاح پر دلالت کرتے ھوں ۔۴۱ 

اس اختلاف کا ہب یہ ہے کہ بعض فقہاء کے نزدیک نکاح 
کی نیت کے ساتھ ایسے واضح الفاظ کے اظہار کی بھی ضرورت ےۓ 
جن سے سوا نکاح کے اور کوئی مفہوم نہ نکلتا هو لیکن دوسرے 
فقہاء کے نزدیک نکاح کی نیت کے علاوہ ایسے خاص الفاظ استعال 
کرٹۓ کی ضرورت نہیں جو صرف نکاح کے لیے مستعمل ہوں بلک 
اگر نکاح کا اظہار ایسے الفاظ سے بھی کر دیا جاۓ .جو اپنے 
اصلی معنی کے علاوہ نکاح پر بھی دلالت کرتے ہوں تو یہ کا 
هو کا۔ 
گولگے بہرے کا اعجاب و قبول : 

اگر فریقین یا ان میں سے کوئی ایک گونکا یا بہرا ہو تو 
ایجاب و قبول اشارے کے ذریعهھ سے هو سکتا ہے لیکن وہ اشارہ 
ایسا هونا چاھیے جس سے فریقین پر یه واضح ہو جاۓ کہ وہ 
ایک دوسرے کے ساتھ رشتة زوجیت میں منسلک ہو رھے ہیں ۔؟؟ 
(.م) شرح وقایہ (اردو ترجمه) ملک سراج الدین اینڈ سنز جلد سم ' صفحہ 

-۶ 

شرائمع الاسلام مطبوعہ ایران ' کتاب التکاح ۔ 
(م) قانون الاحوال الشخصَيه ' ام ' دفعه پ ۔ 


(ہم) فتاوی عالمگیری (عری) جلد انی ' مطبع حجیدی کان پور ' صفحہ م۔ 
الاحکام الشرعیه ی الاحوال الشخصيه ' معبر' دفعه ۔ ر ۔ 


دفعه ] 


امجاب وقہول کے صیغے 


انعقاد اور جواز نکاح -- 


اگر عاقدین نکاح یا ان میں سے کوئی ایک گوٹگا یا بہرا ہو اور وہ: 
مجلس نکاح میں موجود ہو اور بذریعڈ تحریر ایحاب یا قبو لکرے تو 
اشارے کے مقابله میں بدرجہ اولیل جائز ہوکا۔ 

بم١_‏ اجاب و قبول کے الفاظ میں دونوں صیغے ماضی کے ھوں گے 
یا ایک ماضی اور دوسرا مستقبل کا ء یا ایک صیغه اس اور دوسرا 
بای 5۔ 


جھ 


شسریجع 

ایجاب و قبول کے لیے دونوں صیغے ماضی کے ہوں ۔ جسے 
کوئی کہے کہ میں نے اپنا یا اپنی بیٹی کا یا اپنی موکلہ کا نکاح 
تجھ ہے کیا ۔ اور دوسرا کہے کە میں نے قبول کیا ۔ نکاح ان 
دو لفظوں سے بھی منعقد ہو جاتا ہے جن میں سے ایک لفظ ماضی 
کے لیے موضوع ہو اور دوسرا مستقبل یا حال کے لیے ۔ مستقبل سے 
مراد امر کا صیغہ ے جیسے کوئی کہے کهہ مرا نکاح اپنی ذات 
سے کر دے یا یوں کہے کہ تو میری بیوی هو جا۔ اور دوسرا 
کہے کہ میں نۓ تیرا نکاح ابی ذات سے کر دیا یا میں تیری 
بیوی ہو گئی ۔ نکاح ان دو لفظوں ہے بھی ہو سکتا ہے جن 
میں ایک صیغه ماضی اور دوسرا مضارع کا هو لیکن صیفہ مضارع 
سے اس وقت شکاح منعقد ہوگا جب کہ متکلم اس سے استقبال کے 
معنی کا ارادہ نہ کرے بلکہ حال مراد هو ؛ ورنە وعدۂ نکاح هو کا 
نە کہ ایقاع نکاح ٭تہر حال ایجاب و قبول کے الفاظ میں ایک 
صیغد ماضی کا ہونا لازمی ہے ۔'' اگر نکاح کی نسبت ستقبل کی 
(۳م) قدوری ' قرآن عل کراچی ' صفحه ےم ۔ 

کنزالدقائق مطیع حتبائی دھلى ' صفحه ےم ۔ 


فتاوی عالمگیری (عری) مطبع جیدی کانپور جلد انی ' کتاب التکاح* 
صفحهہ م۔ (بقیە برحاشیه صفحه )۱٠١‏ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱۵ 
طرف هو یا کسی غیر متحقق شرط پر معلق ہو تو نکاح منعقد 
نہ ھوکا۔ "۳ 

۵ص۵ اعاب وقبول کے لیے ایک کلام کا دوسرے کلام ے 
مطابق هونا ضروری هوکا۔ 
- 
ری 
۱ ایجاب و قبول کے لیے ضروری ہے کہ ایک کلام دوسرے سے 
ختلف نہ ہو ۔ چنانچہ اگر ایک نے دوسرے سے کہا کەہ میں 
نے اپنی بیٹی کا نکاح تجھ سے ایک ھزار درھم پر کیا اور مد 
نے جواب دیا کہ میں نے نکاح قبول کیا لیکن مہر قبول نہی ںکرتا : 
تو نکاح باطل ہوکا یعنی سرے سے منعقد ھی نہ ھوکا ۔* 
۷۔ ‏ ثکاح کا جواز متناکحین یا ان کے اولیاء کے عاقل و بالغ 

هوۓ اور دو بالغ و عاقل دوں ہا ایک مد اور دو عورتوں کی 
اور ساعت میں برضا مندی فریقین ایک لس میں اعجاب و قبول ہر 
ہر منحصر سے بشرطیکہ متناکحین یا ان میں ہے کسی ایک کی ذات 
میں کوئی ایسا اس شرعی موجود لە هو جو مالع لک5ح ھو۔ 

استٹنا ع متناکحین اگر شیعہ ھوں با لاح غبعہ مذھب کے 
مطابق پڑھایا جاۓ ٭تو اس کے جواز کے لیے کواھوں کی موجودگی 
فروری نہیں ے۔ 
(بقیہ از حاشیه صفحه )۱۰١‏ 

درالمختار و رد المحتار جلد م' مطبوعه مصر' کتاب التکاح' صفحه .ےء ۔ 

شرح وقايه (اردو ترجمھ) جلد س ' صفحہ ۳ م۳۔ 

غایة الاوطار مطبع نو لکشور لکھنؤ_' جلد دوم صفحہ م ۔ 
(مم) قانون الاحوال الشخصیہ ' شام ' دلعه ۳ ۔ 


(وم) فتاوی عالمگیری (عری) طبع مبیدی کانپور' جلد ثانی ' صفحہ ۔ 
الدرالمختارو رد الحنار' جلد م صفحه ہے و ہے 'مطبوعہ مصر۔ 


]١٦ دنعه‎ 


انقعاد اور جواز نکاح (۱'٢‏ 


تشریح 

فقہا نے نکاح کی شرائط "ہو تین انواع میں تقسیم کیا ھے : 

)() شرائط انعقاد ناج ۔ 

(م) شرائط جواز نک ۔ 

)(م) شرائط لزوم نکاح ۔ 

ائپفاد شتاع کی فراع کو دو نوع میں نمیم کیا گیا ے : 

(الف) وہ شرائط جن کا تعلق عاقدین نکاٍح نے ے ۔ 

(ب) وہ شرائط جن کا تعلق بجلس عقد سے ہے ۔ 
بہلی شرط العقادے عقل : 

جن شرائط کا تعلق عاقدین نکاح ہے ہے وہ عقل ؛ بلوغ اور 
رضا مندی ہیں ۔ چنانچہ نکاح کے لیے عاقل ہوئتے کی شرط لازمی 
حیثیت رکھتی ہے ۔ کیونکہ پاگل یا سے عقل لڑکا نکاح کی اہلیت 
نہیں رکھتا ۔ لیکن صببی عاقل کا کیا ہوا نکاح اس کے ولیں ک 
اجازت پر موقوف ہوگا ۴ 
دوسری شرط العقاد - بلوغ : 

انعقاد نکاح کی دوسری شرط بلوغ ہے ۔ کیونکہ نکاح کی قابلیت 
بلوغ ھی ہے پیدا ہوتی ے ۔ اگر متناکحین یا ان میں سے کوئی 
ایک بالغ ئن ہو تو ان کا کیا ہوا نکاح منعقد نہ ھوگا البتہ نابالغ 
کی طرف سے اس کا ول ایجاب یا قبول(جیسی صورت ھو) کر 
سکتاے ے؟ 


(ہم) واماشروطه فمٹھا العتل و البلوغ و الحریمۃ نی العاقد الا ان الاول شرط 
الانعقاد فلا ینعقد نکاح المجنون والصبی لا یعقل والاخرین شرط انعقاد 
فان لکاح الصبی العاقل یتوقف نفاذہ علی اجازۃ ولیہ۔ (فتاوی عالمگیری' 
کتاب اللکاح ٭ جلد انی 'صفحه ۱) ۔ 

(,ءےم) ملاحظه هو باب ”ولایت نکاح' کتاب ھذا۔ 


جموعۂ قوائین اسلام [وقنة ۹ 

بلوغ اور حنفیه و شافعیه مکاتیب فکر ی 

شرعاً لڑی اس وقت بالغ سمجھی جاتی هے جب کہ اے حیض 
آنا شروع ہو جاۓۓ حیض آے کی کم از کم عمر و سال ے۔ 
حیض نہ آے یا بلوغ کی کوئی دوسری شہادت نہ ہونےۓ کی صورت 
میں امام ابوحنیفہ کے نزدیک لڑکی کی عمر بلوغ سترہ سال ہے ۔ لڑکا 
اس وقت بالغ سمجھا جاتا ہے جب کہ آہے احتلام دوۓ لگے اس 
کی کم از کم عمر ‏ ؛ سال ہے ۔ احتلام یا بلوغ کی کوئی دوسری 
شہادت نہ ہوۓ کی صورت میں امام ابوحنیفہ کے نزدیک لڑکا اٹھارہ 
سال کی عمر میں بالغ سمجھا جاۓ گا لیکن امام ابویوسف اور 
امام حمد ے امام اعظم سے اس مسثله میں اختلاف کیا ھے ۔ ان کے 
نزدیک اگر لڑکا تلم یا لڑک حائضهہ هو جاۓ یا دونوں اپٔی عمر 
کے پندرہ سال پورے کر لیں تو بالغ متصور ہوں گے امام شائعی 
ے بھی عبات کی زائے سن اتفاق کیا ہے ۴۸ 
شیعیہ مکتب فکر : : 

شیعیه مکتب فکر کے نزدیک بھی لڑکے اور لڑکی دونوں کا 
بلوغ شرعی پندرھواں سال قمری ختم ہووۓے پر قیاس کر لیا جاۓ 
گا۔ الاّ یه کە شہادت سے یه ثابت کر دیا جاۓ کہ بلوغ اس سے 
پہلے مق جا تھا5 


(ہ) عن سیدنا عمر رضی‌القہ عنہ عرّض علی رسول اللہ صلی عليه وسلم غلام و 
ھوابن اریم عشرۃ سنة فردہ وعرض ھوابن غمس عشرۃ فاجازہ فقد جعل 
علیہ السلام غمس عشرۃ حدالباوغ ۔ (ہدائم الصنائم ' الکاسانی ' مصر' 
جلدے صفحه ہے۱)۔ 
هدایه (انگریزی) صفحه و۵۲۹ ۔ 

(وم) جاممالاحکام فی فقدالاسلام مطبوعہ لکھنؤ ' جلد اول ' صفحه ۱٠١۰‏ ۔ 


دنعه -- 


انعقاد اور جواز نکاح و7 
نافذالوقت قانون : 

پاکستان میں از روۓ دفعهہ س قانون بلوغ (٥ش‏ نان ہزژ۸5) 
جریهة ۵ےہ ١ع‏ تقوع عیسوی کے مطابق ۱۸ سال کی عمر سن بلوِغ 
ہے اور جن نابالفوزے کا ولى بحکم عذالت مقرر کیا گیا هو یا جو 
کورٹ آف وارڈز کی زیر نگرانی ھوں ٠۰٢‏ سال کے اختتام پر بالغ 
متصور ہوتے ہیں۔ لیکن مسلانوں کے عائلی اسور مثل نکاح)؛ مہر؛ اور 
طلاق کے معاملات میں قانون مذکور کا اطلاق نہیں ھوتا ۔"٭ 

البتہ مسلم عائلی قوانین آرڈی نینس نمبر م۸م؛ مجریه ٦١‏ ۱۹ع 
کے تحت امتناع ازدواج اطفال جریہ ۹۰۹ ۱ع میں ترمیم کے ذریعه 
اطفال کی شادیوں سے پیدا ہونے وا ی سماجی براثیوت: کی السداد یق 
غرض سے متناکحین کی کم از کم عمروں کا تعین کر دیا گیا ہے ۔ 
چنانچہ از رووۓ قانون نافذالوقت لڑکی اور لڑے کی قابل نکاح عمر 
علی الترتیب سوله اور اٹھارہ سال قرار دی گئی ہے ۔ 
دیگر مسلم ممالک میں عمر نکاح کا تعن : 

عمر نکاح کے تعین کے سلسله میں دیگر مسلم مالک میں. بھی 
قانون سازی کی گئی ھے چنان چہ عراق کے قانون الاحوال الشخصيه 
کے تحت عمر نکاح اٹھارہ سال مقرر ہے ۔ قانون الاحوال الشخصيه 
سوریه اور قانون حقوق العائلة الاردنی کے تحت لڑکے کی عمر نکاح 
اٹھارہ سال اور لڑکی کی سترہ سال مقرر ھے ۔ مراکش کے مدونة 
الاحوال الشخصیهہ میں بھی لڑکے کی عمر نکاح اٹھارہ سال مقرر ے 
مگر لڑی کی عمر نکاح پندرہ سال مقرر ے ۔ در اصل عمر نکاح کے 
تعین کا مسثله معاشری حالات و کوائف پر متحصر هوتا ہے ۔ 


(.م) قانون بلوغ ' ۵ء۱۸ع جنمدوید 


جموعۂ قوانیں اسلام [طععه ہی 

تیسری شرط انعقاد ۔۔ رضا مندی : 
عاقدین نکاح سے متعلق نکاع کی تیسری شرط رضا مندی ۓے ۔ 
چنانچە طرفین کی رضا متدی کے بغیز النکاج جائز انة ہوگا ۔ا خواہ آ 
عورت بَا رنہ بالتة عق يَاائه “ رفا متدق: لاژمی جے ۔ اعناف کے 


نزدیک اس گا ول اس کو تح پر حبور نہ کز سکتا ۶ چنانیە 
ان کے نزدیک بالفةه عورت (باکرہ ہو یا ثیبہ) کا نکاح اس ک 
رضا مندی کے بغیر یا اس کی مرضی کے خلاف :منعقد نہیں ہو سکنا ۔ 
خواہ نکاح کرۓ والا اس کا باپ ھی کیوں نہ ہو ۔ لیکن شافعیه 
کے الزدیکت :ٹااکرہ عورت کے نکاح میں“ اگر وہ نکاح اس کے باپ 
اور دادا ۓے کیا هو ؛ اس کی رضا مندی شرط نہیں ے ۔'' لیکن اگر 
اس کے باپ یا دادا کے علاوہ کوئی اور شخص نکاح کرۓ والا ھو 
تو اس صورت میں باکرہ عورت کا نک کے لیے واضح الفاظ میں 
اظہار رضا مندی ضروری ہے ۔٣‏ 

اس امتیاز کا سہب یہ ہے کہ شافعيه کے نزدیک صرف باپ یا 


ہجمے_ جک شع تھے و تسد و ا ا 
(م) وف الحدیث المعروف البکرتستا مرف ننسّہا و سکوتھا رضاھا فدل ان اصل 


الرضا منہا معتبر ۔ (المبسوط ' السرغسی ' مصر'جلد ن 'صفحه )۔ 
حمد زمان ہنام نعیمه سلطان ' پی ایل ڈی ' ۲ن ع' پشاور ' صفحه ےم - 

(م) رضاع المراة اذا کانت بالفة ہکراً کانت اوثیبا فلا پملک الولی اجبارھا علی 
النکاح ۔ (فتاوی قاضی خان ' مطبوعه انڈیا ' صفحه ے۵١)۔‏ 
ولاقببں البالغة البکر علی النکاح لانقطاع الولایۃة پالبلوغ ۔ (در المختار 
برحاشیه رد المحتار ' کتاب الٹکاح ' مصر' صفحه ,) ۔ 
لسان الحکام ' مطبوعہ مصر' صفحہ ۱۵۳ ۔ 

(مم) والشافعی رحمةانقہ تعا ی لایعمل بھذا الحدیث أصلا (البکرتستاس ق 
نفسہا و سکوتہا رضاھا) فان یقول فی حق الاب والجد لابشترط رضاھا ۔ 
(المب-وط ' السرخسی ' مصر' جلد م ہاب نکاح البکر ' صفحه م) ۔ 

(ہم) وق تزوبج غیرالاب والجد لایکننی بسکوتہا ۔ (ےولہ بالا صفحه م) ۔ 
بدایے المحتہد 'ابن رشد ' مصر' جلد م صفحه ۵ ۔ 


دفعة .] 


انعقاد اورجواز نکاح . 


دادا ھی وی نکاح ھوسکتے ہیں ۔کسی دوسر ےکو ولایت تح حاصل 
نہیں ہے۔ ہارے ‏ نزدیک نائعیون گنا يہ ثقظ نظر درست ہی 
معلوم عو تا ؛“ باکرہ بالغه کے نکاح میں اس کی رضامندی بہر صورت 
ضرطے ۔ (تفصیل کے لیے ملاحظه ہو ''اعلیت نکاح“ کتاب ھذا) ۔ 
معنوی رضامندی : 

رضامندی صریج یا معنوی دونوں طرح هو سکتی ے ۔ محض باکرہ 
لڑی ىا مسکرا دینا ؛ ہنس دینا ٤‏ یا خاموش رهنا یا بلا آواز رونا 
معنوی رضامندی سمجھی جائۓ گی ۔ لیکن اگر ہنسی ہے تضحیک یا 
تمسخر ظاعر ہوتا هو یا خاموشی سے غم و غصے کا اظہار هوتا هو 
تو وہ معنوی رضامندی نہیں کہلاۓ گی ''۔ 

معنوی رضامندی صرف اس وقت صرح اجازت یا رضامندی کی 
قائم متام ھوگی ج بکھ نکاح کی اجازت کا طالب ولى‌اقرب ہو ۔ اگر 
وی ابعد یا اجنبی باکرہ بالغہ سے اجازت حاصل کرے کا تو یبة کی 
طرح اس کی صریح رضامندی لازمی ہوگی “'۔ 

فقہاء نے معنوی رضامندی کا اصول صرف باکرہ عورتوں کے نکاح 
کے سلسلے میں تسلمم کیا ھے لیکن ثیبہ (یعنی بسبب طلاق یا وفات 
(وم) المبسوط' ااسرغسی ' ءصر' جلد یھ باب نکاح البکر ؛ صفحہ م ۔ 

قدوری ' قرآن حل کراچیٴ کتاب النکاح صفحه وم ' اصع المطاع 


کراچی صفحه ‏ ہم ۔ 
در غتار ' مصر' جلد م ' صفحہ ے۳ ۔ 


لسان الحکام ' مصر' صفحه ۵۳ ۔ 

(ہم) وکذڈلک قالوا ان ضحکت کالەستہزشة لماسمعت لایکون رضا والضحکف 
الڈذی یکون بطربق الاستہزاء معروف وین الناس (المبسوط السرخسی ' 
مصر ' جلد ' باب نکاح الکبر ' صفحه م) ۔ 

(م) در تار و رد المحتار ' مصر' جلد ہ صفحه ۹,۔ 
السوط' السرخسی ' مصر ' جلد م صفحہ م - 
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شوھر سے جدا تام عورتون گ ری رضامتدی فروزی ے*۔ 

اگر کسی عورت کا پردۂ بکارت اچھل کود ؛ حیض ؛ زخم یا 
عمر کی زیادتی کے سبب زائل ہو جااۓ تو تمام حنفی ائمہ کے نزدیک 
نکاح کے لیے اس کی معنوی رضامندی کای ھوگ؟''۔ لیکن امام شافعی 
کے نزدیک وہ عورت رضامندی کے معاملے میں ثیبہ کے حکم میں 
داخل ہوگی ۔ اس مسئلہ میں حنفی ائمہ کی رائۓ معاشرتی آداب کے 
پیش نظر صحیح معلوم ہوتی ہے ۔ 

البتہ اگر کسی عورت کی بکارت زنا کے سبب زائل هو جاۓ تو 
نکاح کے لیے باکرەکی طرح معنوی رضامندی قابل اعتبار ھوگ یا نہیں؟ 
اس ضمن میں امام ابوحنیفه کے نزدیک ایسی عورت باکرہ کے حکم 
میں داخل ہے ۔ لیکن امام ابو یوسف و امام محمد کے نزدیک ثیبه 
(شوھر:دیدہ) کی طرح صرف صریج رضامندی کا اعتبار کیا جاۓ گا ٥'‏ 
اور یہی نقطہ نظر امام شافعی کا بھی ہے ۔ 
وجه اختلاف : 

ائمہ کے درمیان اس فرق کی دو وجوہ ھیں ایک یه کہ امام 
شافعی ثیبہ اور باکرہ کے لغوی معنی سے استدلال کرتے ہیں ؛ جب 
که امام ابو حنیفه ان الفاظ ہے شرعی اور فقہی معنی مراد لیت 
ہیں ۔ اختلاف کی دوسری وجہ یہ ے کہ امام شافعی سکؤت یا 


(رم) قدوری ' قرآن حل کراچی ' کتاب النکاح ' صفحه ۹م ' اصح المطاع 
اچی ' صفحه ۱۱۳۔ 
رد المحتار ' مصر ' جلد م صفحہ ےم ۔ 
(وم) قدوری' قرآن محل' کتاب النکاح “ صفحھ وم ٴ اصح المطابع کراچی 
صفحه ور ۔ 
در مختارو رد المحتار ' مصر ' جلد م ' صفحہ ۲٠۰‏ 5 
(.ی) قدوری ' قرآن محل کراچی* کتاب الثکاح ' صفحه ۹م واصحا ٥‏ 
اچی ' صفحه ہر ۔ 


]١٦ دنعه‎ 


انعقاد اور جواز نکاح فا 
معنوی رضامندی کے اصول کو باکرہ عورتوں ہے بر بناء بکارت 
منسوب کرتے ہیں جب کہ امام ابو حنیفه عورت کی حیاء و شرم کى 
بناء پر معنوی رضامندی کے اصول کا اطلاق کرتے ہیں ۔ 
عقلاِ امام ابو حنیفہ کا قول مستحسن ہے کیوں کہ کوئی عورت 
اپنے زنا کا اعلان نہیں کیا کرتی ۔ 
احادیث بسلسلهٗ رضامندی : 
رضامندی کے سلسلے میں مندرجہ بالا احکام کا حسب ذیل 
احادیث سے استخراج کیا گیا ھے : 
(,) ”عن عبدالل بن عباس ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال 
الام احق بنفسہا من ولیھا والبکرتستاذن ف نفسہاو 
اذنہا صماتہا ٥١٤‏ ۔ 
اہن عباس سے روایت سے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا کہ ایم (یعنی غیر شادی شدہ) عورت اپنے وی 
کی نسبت اپنے نفس پر زیادہ حق رکھتی ہے اور باکرہ 
عورت سے اس کی رضامندی معلوم کی جاۓ اس کے نفس 
کے بارے میں؛“ اور اس کی خاموشی اس کی طرف سے 
اجازت اور اظہار رضامندی ے ۔ 
(ہ) دوسری روایت میں اس حدیث کو ''الثیب احق بنفسہا 
من ولینہا؛؛ اور ”لا تنکح الایم حتّی تستامر“' کے الفاظ 
میں بھی بیان گیا ے ۔ 
امام محمد نے اپی کتاب ”موطا؛ میں لکھا ےہ کہ ثیبه اور 
بالغھ باکرہ کا نکاح اس کی اجازت کے بغیر مناسب نہیں ۔ باکرہ کی 


(ریھ) موطا امام مالک ' صفحه وم ۔ 
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اجازت اس کی خاسوضی, سے اور ٹین کی رشابتدی زباق کے فریعد 


رضامندی غیر مشروط ہوئی چاھے ورنہ نکاح صحبح نه دوگا۔ ' 
البتھ بعض صورتول میں شرط باطل ہو جاتی ہے اور نکاع صحیح 
قرار پاتاے ۔ 
رضامندی بالجر م 

رضامندی کا بلاجبر و اکراہ هونا ضروری ہے چنا چہ اگر مرضی 
جبر یا فریب سے حاصل کی گئی ہو تو نکاح فاسد ہوگا ؛ بجز اس کے 
کە بعد میں توثیق و جاۓ 'ٴ۔ 
رضامندی بذریعه غلط بیانی : 

اگر کسی سی ےا وف کو باعتباز تسی امیا شخص: بادز 
کرا کر ؛ جو وہ حقیقتاً نہ ہو ؛ عورت ہے نکاح کی مرضی حاصل کر لی 
و اور اس کو نسب کے معاملے میں دەوکە دیا هو تو عورت کو 
فسخ نکاح کا حق حاصل ھوگا ؛ لیکن اگر وہ مرد نسب کے اعتبار ہے 
اس سے بہتر ہنو جو اس نے ظاھر کیا ہے تو عورت کو حقی فسخ 
حاصل نہ ہوگا* ۔ 

عورت کے معاملے میں صورت حال ختلف ے چنانچھ اگر عورت 
خود کو مرد کا کفو ظاھر کرے جب کہ حقیقت میں وہ مرد ک 
کفو نہ ہو تو مرد پر نکاح لازم ہو جائۓ گا اور ایے اس بناء پر نکاح 
فسخ کرۓ کا اختیار نہ ھوگا کیونکہ کفا۔ت کے معاملے میں عورت 


(+ھ) موطا ' امام محمد ' قرآن عل کراچی ' صفحہ ؛م۔ 
(ی) عبدالطیف بنام نیاز احمد (۱۹۰۹ع) رم اله آباد ' مم ۔ 
کاثوم بی بنام عبدالقادر (۱۹۰۱ع) دم بئی ۵١‏ ۔ 
(مھ) المِسوط ' السرخسی ' مصر'جلد م ' باب الاکفاء ' صفحه ۹ء ۔ 


دفعه :] 


انعقاد اور جواز نکاح ق 
کا اعتبار نہیں کیا جاتا ۔ البته وہ طلاق دے سکتا ے“ ۔ 


اگر تفریق دخول سے قبل واقع ہو تو مرد پر کوئی مہر 
واجب نہ ھوگا اور نہ عورت پر عدت ۔ دخول کی صورت میں مرد 
پر مہر مثل یا مہر مسمیل(جو کم ھو) واجب ھوکا۔ نیز عورت ہر 
عدت واجب هوگ اور مرد پر دوران عدت عورت کا نفقہ بھی 
واجب ھوکا۔ 
حق تقفریق کی بنیادء 

تفریق کے حق کی بنیاد بیع میں خیار عیب کے اصول پر رکھی 
گئی ہے بعد دخول مہر ادا کرنے کا حکم اس عورت کے ملک بضع 
کے زائل ہو ۓکہ بقاء پر دیا گیا ہے اور عدت کا حکم نسب اولاد 
کے قیام کے سبب ہے ۔ 
چوتھی شرط انعقاد ۔۔۔ اتحاد حلس : 

وہ شرائط جن کا تعلق مجلس عقد ہے ے دو ہیں ۔ ایک شرط 
جلس نکاح ہے جس کو فقہی اصطلاح میں مکان عقذ کہا جاتا ۓے 
اور دوسری شرط مجلس عقد میں گواھوں کی موجودگی ے ۔ 

جلس سے مراد وہ نشست ہے جو انعقاد تکاح کی غرض سے منعقد 
کی جاتی ہے ۔ ایجاب و قبول کے لیے یە امر لازمی ہے کہ دونوں 
(ایجاب و قبول) ایک ھی جلس میں هوں۔ چنانچہ اگر ایک جلس میں 
ایجاب اور دوسری میں قبول ہو تو نکاح منعقد نہ ھوگا'٭۔ حيیٰ کہ 
(٥ج)‏ ماخوذ از المبسوط ' امام سرخسی' مصر' جلد ‏ ' باب الاکفاء ' صفحه 

.+۔ مزید ملاحظه هو صفحہ ےو جس میں غلط بیافی کی چند مزید 

صورتوں کا ذک رکیا گیا ے مث با کرہ ظاه رکرنا اور حقیقا ثیبّه ھوٹا یا 

حسین و جمیل ظاھر کرنا مگر کریہہ صورت ھونا ۔ 
(ہم) هدایه (انگریزی) ھملئن ' صفحه وم - 


جموعه قوانیںں اسلام [دلعه ہی 
اگر جلس بدل جاۓ (مثاِ دونوں ایک بجلس میں ہوں ؛ ایک ۓ 
ایجاب کیا مگر دوسرا قبول کرتے سے پہلے اٹ کھڑا ھوا یا کسی 
ایسے کام میں مشغول ہو گیا جو جلس بدل جاتۓے کا موجب ہو تو 
کہا جاۓۓ کا کہ بجلس بدل گی ۔) تو اس دوسری بجلس میں قبول 
سے نکاح منعقد نہ ہوگا “ صاحب بدائع الصنائع نے جلس عقد کو 
انعقاد نکاح کی شرط قرار دیتے ہوئۓ لکھا ے کہ جب عاقدین نکاح 
جلس میں موجود ہوں تو اتحاد مجلس کے لیے ضروری سے کہ ایجاب 
و قبول ایک ھی بجلس میں کیا جاۓۓ ؛ ورنہ نکاح منعقد نہ وکا“ ۔ 

یہاں اس سوال کا جواب دینا ضروری معلوم ہوتا ہے کہ نکاح 
کا ایجاب قاصد کے ذریعہ ہونۓ کی صورت میں اتحاد بجلس کی شرط 
کس طرح ہوری کی جاسکتی سے ؟ مثال کے طور پر عورت کراچی 
میں ے اور مرد لاھور میں؛ مرد لاھور سے عور تکو بذریعۂ خط یا 
قاصد مطل عکرتا ے کہ میں تم سے :کا حکرتا ہھوں ۔ اس صورت میں 
ایک جلس عقد میں ایجاب اور قبول کس طرح ہوگا؟ اس کا جواب 
یہ ھے کہ جب عورت کے پاس وہ غط یا قاصد پہنچا اور عورت 
ے دو گواہوں کے سامنے یہ بیان کرنے کے بعد کہ فلاں شخص نۓ 
جھے خط لکھا ے یا قاصد بھیجا ے کہ وہ مجھ سے نکاحکرتاے 
اس ایجاب نکاح کو قبول کیا تو نکاح منعقد ہوجاۓ گا۔ اسی طرح 
مستند تحریر یا ٹیپ ریکارڈ کی ہوئی تقریر ایجاب کو جلس عقد میں 
کواہوں پر ظاہر کرکے قریق ثانی کی طرف سے نکاح کا قبول 
ہو سکتا ہے بشرطے کہ قبول کے وقت ایجاب بھی گواھوں ک 
موجودگ میں بیان کردیا گیا ھو؛ کیونکہ قبول کے وقت ایجاب کے 


(ے۵) فتاوی عالمگیری' (عربی) ' مطبع محیدی' کان پور' جلد انی ' صفحدہ ‏ ۔ 
رد المحتار' مصر ' جلد م ' صفحه ےم ۔ 
(۵۸) ہدائم الصنائم' الکاسانی ' مصر ' کتاب النکاح' جلد م ' صفحه مم ۔ 


دفعه ] 


انعقاد اور جواز نکاح 
اظہار سے جلس غقد متد خیال کی جاۓ گی ۔ 

موجودہ دور میں رسل و رسائل کی ترق اور آسانی کے پیش نظر 
فون پر بنّی نکاح کا ایجاب و قبول ہو سکتا ےہ بشرطے کہ ایجاب 
اور قبول کو دونوں گواھان بھی بیک وقت سن سکیں اور آواز 
پہچانتے عوں ۔ 
کواھوں کی سوجودگی و ساعت : 

مجلس عقد کی دوسری شرط ایجاب و قبول کے وقت گواھوں ک 
سوجودگ اور ایجاب و قبول کی ساعت ہے ۔ اس کے تین جزو ہیں : 

() موجودگ گواھان جواز نکاح کی شرط کے طور پر۔ 

(ہ) تعداد گواھان ۔ 

(م) اھلیت گواهان بوقت ایجاب و قبول ۔ 
گواھوں کی موجودگ : 

ایجاب و قبول کے وقت گواہوں کی موجودگ جواز نکاح کی شرط 
کی حیثیت سے ماسوائۓے مالکیە عام علاء کے نزدیک سسلم نے ۔ فقہاء 
نے اس کو نکأح کے جواز اور انعقاد کی شرط کہا ہے۔ چنانچە برھان 
الدین علی ابن ابی ابکرالمرغیانی (متوق ۳ہ ھجری) نے اپٔی مستند 
کتاب ٭٭ھدایه“؛ کی ”کتاب النکاح“ میں شہاد ت کو نکاح کے جواز 
کی ایک شر ط کہا ھے؟٭ اسی طرح قاضی‌خان نے بھی !۶ کتاب النکاح ٠٢‏ 
کی فصل ”'شرائط النکاح؟ میں گواهوں کی موجودگ کو نکاح کی 
شرط جواز قرار دیا ے٢‏ ۔ الکاسانی ے بھی ابی کتاب بدائع 


(۹ھ) " ان الشہادة شرط ی ہاب الٹکاح " (ھدایه عربی جلد دوم کتاب النکاح 
صفحهہ نج ۔ 
(.,ہ) "فصل ىی شرائط النکاح ' منہا الشہادة عندنا " (فتاوی قاضی خان ٭ 


مطبوعه مند صفحه ۱۵۵) ۔ 


جموعۂ قوائین اسلام [دعكه ہر 

الصنائع میں گواھوں کی موجود گکو انعقاد نکاح کی شرط قرار دیتے 
ھوۓ لکھا ہے که '”نکاح پاگلوں اور بچوں کی موجودگ میں منعتد 
نہیں ھوتا ... چونکہ شہادت ارکان عقد کی شرائط میں سے ہے اور 
عقد کے رکن ایجاب و قبول ہیں اور قبول کے بغیر عقد کے ایک رکن 
کا وجود نہیں ھوتا۔ پس جس طرح بغیر قبول کے حقیقتاً عقد کا ایک 
رکن موجود نہیں ھوتا اسی طرح شرعاً بغیر شہادت کے اس رکن کا 
کوئی وجود نہیں ھوتاا٦۔‏ 
شہادت نکاح کی حیثیت : 

مندرجھ بالا حواله جات سے یه اس واضح هو جاتا ے کہ فقہاء 
کے نزدیکگواہوںکی موجودگ انعقاد نکاح کے رکن (ایجاب و قبول) 
کی ایک شرط ہے۔ انکی راۓ میں نکاح میںگواھوں کی موجودگ اور 
سباعت عام معاہدات کے برعکس بصورت انکار تصدیق کے لیے نہیں 
بلک بجاۓ خود معاہدۂ نکاح کے جواز کے لیے ھےہ چنانچہ حنفیہ ؛ 
شافعیہ اور حنفیة مکاتیب فکر کے نزدیک نکاح کے وقت گواھوں 
کی موجودگی اور سباعت لازمی ہے ٦"‏ ۔ بالفاظ دیگر ؛ ان کے نزدیک 
ایجاب و قبول کے وقت گواہوں کی موجودگ اور سباعت معاہدۂ نکاح 
کا ایک جزو ےے نہ کہ حض شہادت کا کوئی قاعدہ ۔ 


(ہ) 'فلاینعقدالتکاح محضرۃة المجانین و الصبمان ۔ ۔ ۔ لان الشہادۃ من رکن 


العقد و رکنه و هو الایجاب والقبول و لاوجود للرکن بةون القبول فک| 
لا وجود للرکن ہدون القبول حقیقة لاوجود له شرعا ہدون الشہادةۃ'' 
(ہدائم ' الکاسانی ' مصر 'ٴ جلد دوم ' صفحه ۵۳)) ۔ 

(+۹) ”ولا ینعقد تکاح المسلمین الا بحضور شاھدین حرین بالغین عاقلین:ٴمسلمین 
اورجل اوامرأتین “ (قدوری قرآن عل' کراچی' صفحھ ےمم واصح 
المطابع کراچی صفحه ہر ۔ 
کنز الدقایق مطبع مجتبائی ' دھلىی صفحه ےو ۔ 


دنعه ] 


انعقاد اور جواز نح ا 

امام مالک کا لقطهٴ نظر : 

امام مالک رحمة الد علیہ کے نزدیک ایجاب و قبول کے وقت 
گواعوں کی موجودگی جواز نکاحع کی شرط نہیں ہہ صرف نکام کا 
اعلان شرط هے ۔ چنانچہ ان کے نزدیک اگر نکاح گواہوں کی غبر 
موجودگی میں ھوا عو مگر اس کا اعلان یا شہرت ہو گئی ہو 
تو ایسا نکاح جائز ھوکا۔ امام مالک اپے قول کی ببیاد دو 
عذیلوق ‏ بز رکھتے ہیں ؛ ایک يہ کہ حضرت محمد صلی الله 
عليه وسلم ۓ خفیہ نکاحج کرنۓے سے منع فرمایا ۔٭ اور دوسرے 
یه که آپ نے فرماياء نکاح کا اعلان کرو خواہ دف کے 
ذریعے ھو ۔ 

امام مالک نے پہلی حدیث سے یہ نتیجہ نکلا کہ چونکہ سرکار 
دو عالم نے خفيه نکاح کرنے سے منع فرمایا ہے اس لے بالفاظ دیگر : 
آپ نے اعلان نکاح کا حکم وا ے ے اق کا ة استلال 
منطق کے اس اصول پر قایم ے کہ جس فعل کو منع کیا جاتا 
ہے اس میں اس کی ضد کے کرنۓ کا حکم پوشیدہ ہوتا ہے۔ اس 
بنا پر امام مالک نے نعاح کے جواز کے لۓ اعلان کو ضروری 
شرط قرار دیا ہے ۔ اور نکاح کے وقت دف بجاۓ کو بطور ذریعد 
اعلان کے اختیار کیا ے۔ 

دراصل امام مالک کے جواز نکاح کے لیے اعلان کو شرط 
قرار دینے کی وجہ یہ ہے کہ وہ نکاح کو اعلان کے ذریعه زنا 
عے'عیز کرتا چااعتن میں ے چواتکداڑتا كفیة خوتا ےے اس لے ان 
(مہ) " انھ نھہی عن تح السّر “ (ہدائع الصٹائم ' الکاسانی ' مصر جلد دوم 

صفحه ۳ن-۵۲) 


(ممہ) * اعلنو التکاح ولو بالدف " (ہدائم الصناع ٭ الکاسائی ' مصر جلد دوم 
صفحات ن-۵۲ء) ۔ 


جموعه قوانیںں اسلام [دفعه یں 
کے نزدیک ننکاح کا اعلان ایک وجوب کی حیثیت رکھتا ے ۔ اس 
لیے امام مالک کے نزدیک اگر کسی نکاح میں ایجاب و قبول کے 
وقت گواە موجود ہوں مگر ان کو نکاح خفیه رکھۓ کی ھدایت 
کی جائۓ تو ایسا نکاح جائز نہ ہوگا ۔ 
حنی سلک : 
حنفی فقہاء اپنے دعوے کے ثبوت میں بالخصوص دو حدیثوں 
سے استدلال کرتۓے ہیں ۔ پہلی حدیث ؛”'لا نکاح الا بشہود٢؛‏ ے 
کہ بغیر گواہوں کے نکاح نہیں ھوتا اور دوسری حدیث ”'الزائیة الٹی 
تتکح ننسہا بغفیں بینہ؟؛ غے یعنی ایسی عورت جو بغیر گواھوں 
کے نکاِح کرے زائیہ ھے ۔ چنانچہ ان کے نزدیک اگر شہادت نکاح 
شرط نہ ہوتی تو وہ عورت اس کے بغیر زانیہ سے تعبیر نہ کی جاتی ۔ 
یہ صحیح حے لہ شہادت نکاح زنا کی تہمت کو رفقعم کرۓے 
کی غرض سے تے لیکن گواہوں کی موجودگ کے ذریعہ نکاح کے 
اعلان اور اظہار کا مقصد پورا ھو جاتا ے۔ رسول مقبول ک 
مذکورہ بالا حدیث ‏ اعلنو التکاح “۶ کی صحیح تعبیر بھی یھی 
سے ء؛ کیونکہ جب نکاح کے وقت گواہ موجود رہیں گےہ تو وہ 
خفیه ند رے گا۔ لہذا اس حدیث کا یه مطلب ھرگز نہیں لیا جا 
سکتا کہ ”ایک نکاح جو دو گواہوں کے سامنے ھوا هو مکی اع 
کا اعلان عام نہ ھوا ہو یا شہرت نہ ہوئی هو تو وہ نا جائز هو 
جاۓ گ٤٤‏ ۵ 
جہاں تک دف بجا کر نکاح کرتنے کے اعلان کا تعلق حے 
اس کی حیثیت حض ایک آله یا ذریعہ کی ے ۔ بجائۓ خود اعلان 


(مہ) شہزاد بیگم ہنام عبدالحمید بی ایل ڈی ' ۹۵۰ ۱ع 'لاھور' م۵ - 


]١ دنعه‎ 


انعقاد اور جواز نکاح ۳۲" 


نکاح کا کوئی مقررہ طریقہ نہیں ھے البتھ فقہاء نے دف بجاۓ کو 
مستخب ”کہا کر ۔ 


تبزیە : 

مندرجھ بالا بحث ے یه نتیجه نکلتا ےہ کہ تمام المه اس پر 
متفق ہیں کة شہادت نشکاح کے لیے شرط ہے لیکن اختلاف اسٗ 
بارے میں ےہ کہ یه شرط تکمیل نکاح کے لیے ہے یا صحت 
نکاح کے لیے ۔ کیونکہ تکمیل نکاح کی شرط ہونۓے کی صورت میں 
نکاح تو ہو جاۓ کا مگر فاسد رے کا تاآنکہ دخول سے قبل گواھی 
کی شرط پوری نہ کر دی ٴجاۓ لیکن صحت نکاح کی شرط ہوۓے 
کی صورت میں نکاح اس وقت تک منعقد ھی ند ہوکا جب تک 
کہ ایجاب و قبول کے وقت گواہ موجود نہ هوں ۔ 
بناء اختلاف : 

اس اختلاف کی بنیاد یه ہے که آیا نکاح میں شہادت کا وجوب 
شرعاً ہے یا حض اس لیے ہے کہ فریقین میں سے کسی ایک کے 
انکار کی صورت میں شہادت موجود :ہو.۔ جن فقہا کے نزدیک 
شہادت نکاح ایک شرعی حکم ہے ان کے نزدیک صحت نکاح 
کے لیے شہادت کا ایجاب و قبول کے وقت هھونا ضروری ہے اور 
جن فقہاء کے نزدیک یہ اس لے ضروری ہے کہ فریقین میں سے 
وی قریی عق اع کے اانکای کہ کر سکے ہا و ایی اتکبیل کی خد 
تک ضروری قرار دیتے ہیں جو ایجاب و قبول کے بعد بھی ہو 
سکتی ہے ۔ 


مصرو شام میں جو شرعی قانون راج ےہ اس کے تحت 


شہادت کو صحت نکاح کی شرط قرار دیا گیا ے ٦‏ اور یہی نقعلۂ 
نظر صحت پر سبی نظر آتا ےہ ۔ 
تعداد گواھان : 

قرآن کریم میں جو آیت مداینه یا معاملات کے لین دین میں 
گواھی کے سلسلے میں نازل ہوئی ے اس میں ضناً گواھوں ک 
تعداد بھی بیان هو گئٔی ے ۔ چنانچە فقہاء آیە کرمە !'یا ایھا الڈذین 
آسنوا اذا تداینتم بدین ا ی اجل مس فاکتچوی.., وامحفیدڈا 
شہیدین من رجالکم فان لم یکونا رجلین فرجل وامأتان من 
ترضون من الشہداء ان تضل احد اما فتذکر احد |م| الاخری؛“ "٤‏ 
(یعنی اے ایمان الو جب کسی متررہ مت کے لیے تح اپ 
میں قرض کا لین دین کرو تو اسے لکھ لیا کرو .... پھر اپنے 
مردوں میں سے دو آدمیوں کی اس پر گواھی کرالو اگر دو مرد 
نه ھوں تو ایک مد اور دو عورتیں ھوں تاکہ ایک بھول جاۓۓ 
تو دوسری اسے یاۃ دلا دےا:) پر مثار رکھنۓ خوے آغام 
حکم قرآنی کی پیروی میں معاہدہ نکاح کے لے بھی دو مد یا 
ایک مرد اور دو عورتوں کی شہادت کو کا قرار دیتے ہیں ۔ 
البت امام شافعی کے نزدیک دونوں گواھوں کا مرد هونا ضروری 
ہے ٦‏ لیکن اجاع پہلی صورت پر ہے ۔ 


(ہہ) " بشترط یق صحة عقدالزواج حضور شاعدین رجلین او رجل واس.أتین 
مسلمین عاقلین بالغین سامعین الایجاب و القبول فاھمین المقصود ما" 
(الادہ ہم شرح قانون الاحوال الشخصیہ ' موافہ مصطفی الّباعول ' 
دمشق رن ع صفحه (ہ)۔ 
مادہے احکام الشر عيہ فی الاحوال الشحقیه ' مصر ۔ 

(ےہ) سورہ بقرہ ' آیت +ہ۲۔ ۱ 

(ہہ) شرح وقایه (اردو ترج.ھ) مطبوعہ لاہور صفحہ مم ۔ 


دفعده .- 


انعقاد اور جواز نکاح ٤‏ 

بہر کیف ایجاب و قبول کے وقت دو عاقل و بالغ سلان 
مدوں یا ایک مرد اور دو عورتوں کی موجودگ اور طرفین کے 
ایجاب و قبول کی ساعت ضروری ہے صرف ایک گواہ کی موجودگی 
میں نکاح منعقد نہیں ہوتا-٦٦‏ یہ اس لازم ھے کہ دونوں گواہ 
ایجاب و قبول کے وقت موجود رهیں اور اپنے کانوں سے ابجاب و 
قبول سنیں ۔ اگر گواہوں ے صرف ایک کا کلام سنا یا ایک گواہ 
نے ایک کا کلام سنا اور دوسرے نے دوسرے کا تو نکاح منقعد 
نہ ہوا ۔'>“ ۱ 

امام سرخسی اپنی شہرہ آفاق کتاب المبسوط جلد ے باب 
”'النکاح بلا شہود)“؛ صفحد ےم پر امام محمد کا قول نقل کرتے هھوۓے 
لکھتے ہیں : ”کہ اگر کسی شخص نۓ کسی عورت ہے بغیر گواھوں 
کے نکاح کر لیا یا ایک شخص کی گواهی پر نکاح کر لیا اور اس 
کے بعد گواھی کی تکمیل کی تو نکاح جائز نہ ھوگا کیونکە شہادت 
کی شرط نکاح کے وقت ہے اور ایجاب و قبول کے وقت شہادت نہیں 
پائی گئی ۔ اور جو شہادت عقد فاسد پر قائم کی گبٔی وہ عقد فاسد کا 
اقرار ۓے ء عقد فاسد کا اقرار عق صحیح نہیں ھوتا اور اس پر شہادت 
لانا .نکاح فاسد کو نکاح صحیح میں تبدیل نہیں کر سکتا ۔ا> 

النکاح ' صفحه ‏ ۔ 

رد المحتار ' کتاب؛النکاح ' صفحه .رم ۔ 

ھدایه (عربی) مطبوعه هند ' کتاب النکاح 
(ے) البدائع الصنائع الکاسائی ' مصر' جلد م صفحه ۵۵:۔ 

رد المحتار ' مصر ' کتاب النکاح ' صفحه .۸+ ۔ 


(رے) ولو تزوج اسرأة بغیر شہود آوہشا ہد واحد ثم أشہد بعد ذالک لم بجز 
النکاح لان الشرط د الا شہاد علی العقد ولم یوجد واٴما وجد الا شہاد علی 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعه ٦‏ 

لیکن ایسا نکاح جو گواھوں کی موجودگ میں یا ایک گواہ 
کی موجودگی میں ھہوا ہو ؛ فاسد قرار پائۓ کا (نکاحاً فاسداً ھی 
المنکوحة بغیر شھود ردالمحتار ء مصر ؛ جلد م صفحه ۳+) ۔ 
اھلیت گواھان : 

گواہوں کے سلسلے کی دوسری کڑی بوقت نکاح ان کی اھلیت 
ہے ۔ چنانچہ یہ مسئلہ متفقہ ہے که گواہوں کا آزاد ؛ عاقل ؛ بالغ 
اور مسلان هونا ضروری ہے ۔؟ٴ البته اگر مرد سسلان اور عورت غیر 
مسلمہ هو تو شیخین (امام ابوحنیفه و امام ابو یوسف رحہم اللہ تعالی) 
کے نزدیک نکاح غیر مسلم گواہوں کے روبرو ہو سکتا ہے ۔ البته 
امام محمد و امام شافعی و امام احمد بن جنبل کے نزدیک غیرمسلموں 
کی گواھی میں نکاح کسی بھی صورت میں جائز نہیں ۔؟“ 

اگرگواہ فاسق یا اندے ھوں تو حنفیوں کے نزدیک ان کیگواھی 
درست ھوگ مگر امام شافعی کے نزدیک ایسی گواھی نادرست ھوگی 
کیونکہ عدالت گواھی کی شرط ے ۔ اسی طرح ان کے نزدیک گواہ 


کا نیٹا هونا بھی شرط عدل ۓ ۔ے 


الافرار بالعقد الفاسد والا قرار بالەقد الفاسد لیس بعقد و بالاشہاد عليه 
لاہنقلب الفاسد صحیحاً ۔ (المب-وط السرغسی ' مصر جلد ن صفحہ ۵م) ۔ 
(ہے) وشرط ى الشاھد اربعمة اسور الحریة والعقل و البلوغ و الاسلام ۔ ولا 
بحضرۃ الکفار نی نکاح المسلمین (صراارائق معمر' جلد م صفحه ۹۵)۔ 
(ہے) سراج الوهاج مواله فتاوی عالمگری (عری) مطع مجیدی کان پور جلد 
ثانی صفحه ‏ ۔ 
قدوری ؛ قرآن عل ' کراچی صفحه ےم, واصح المطابع کراچی صفحھ 
الو نپ 
وقال محمد لا بجوز و بە تال زار والشافعی و احمد لاشہادة الکافر علی 
المسلم ۔ ۔ ۔ وصح تزوج مسلم ذمیة عند ذمیین ۔ حاديه برکنز الدقابق' 
طبع تتبائی ' دھلی صفحە ےو ۔ 
(ہے) شرح وقایة (اردو ترجمه) لاھور' صفحہ مہم ۔ 
کنزالدقائقی مطیع متبائی دھلىی 'صفحه ےہ ۔ 


٦ ادفعهہ‎ 


انعقاد اور جواز نکاح ۹" 
وجه اختلاف : 
حنفیه اور شافعیه میں اس اختلاف کی وجہ یہ ےہ کہ احناف 
شہادت کو موقع و محل کے اعتبار سے ذو قسموں میں تسم کرتے 
ھیں ۔ ایک حمل شہادت“ اور دوسری اداۓ شہادت؟۔ چنانە انعقاد 
نکاح کے لیے امام ابوحنیفہ کے نزدیک فاسقگواہ بھی کافی ہی ںکیونکه 
اس وقت مقصود صرف ساعت بے البته اداۓ شہادت کے وقت ان کی 
گواھی مقبول نہیں ے ۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ فی نفسہہ ایک فاسق 
شخص میں بھی حمل شہادت کی اھلیت موجود ہے گو ایک عارضی 
وصف عدالت نہ ہونے کی وجھ سے بوقت اداء مردود الشہادۃ ے ۔ 
اس بناء پر ان کی شہادت بوقت نکاح درست هوگ اور ان ک 
موجودگی میں نکاح ہو جائۓ کا ۔ 
جو 
اس وقت پاکستان میں جو قانون شہادت راغ ےہ اس 
کہ تحت سسلانوں کے معاملات ہے متعلق گواہوں کی 
اھلیت کے بارے میں اسلامی قانون شہادت کا بالکل لحاظ 
نہیں رکھا گیا ۔ اسی طرح نکاح کے انعقاد یا بصورت انکار 
اس کے اثبات کے لیے بھی کوئی خصوص التزام یا رعایت 
ملحوظ نہیں رکھی گئی ۔ 
(وے) ' حمل شہادت “ سے ہوقت ل کاح بجاس میں موجودگی اورساعت مراد 
(دے) ×و رات “ ہے مراد یہ ہے کم اگر فریقین نکاح (یعنی مرد یا 
عورت) میں کوئی ایک نکاح کے وجود کو تسلمم نہ کرتا ہو اور اس 
وقت نکاح کے اثبات کے لیے کواھی دی جاۓ تو اسے اصطلاحاً اداۓ 
شہادت کہتے ہیں ۔ (تفصیل کے لیے ملاحظه هو فتح القدھر ' کتاب 
الٹکاح مصر' جلد م صفحه +۵م)۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ہر 

نکاح کی شہادت؛ جیسا کم اوپر بیان کیا گیا ے؛ دو 
حصول میں منقسم ہے ایک انعقاد نکاح کے لیے اور دوسری 
اثبات کے لیے ۔ جہاں تک انعقاد کے لیے شہادت کے احیام 
کا تعلق ہے وہ در اصل اسلامی قانون نکاح کا ایک جزو 
ہیں اور (178۷] ٤1۷۰‏ 8۵ا 5ان50) یىی تعریف میں آتے ہیں 
البتہ نکاح کے انکار کی صورت میں ائبات کے لیے کتب 
فقہ میں شہادت کے جو احکام پائۓ جاتے ہیں ان کو 
احکام ضابطہ (2۲0:90۲6 ٢٥‏ ٥1ن.7)‏ کہا جا سکتا ہے ۔ 


رائج الوقت قانون شہادت کے تحت اس صراحت کی غیر 
موجودگی میں کہ ''مسلانوں کا نکاح غیر مسلموں کی 
گواھی ہے منعقد نہیں هو سکتا/؛؟ ۔ مسلانوں کا نکاح 
غیرمسلم گواہوں کی موجودگ میں منعقد ھوسکتا ے ۔ اور 
اداۓ شہادت کے وقت بھی ان کی گواهی مقبول ہوگی ۔ 
یه صورت نص ترآرے ہے متصادم ے ۔ ” اذاتدای ؛“ 
والی آیت میں ”'رجالکم؛“ کا لفظ گواہوں کے لے مسلإن 
ہھوے کو شرط قرار دیتا ہے ء اس لیے منجمل دیگر 
معاملات کے ء؛ بالخصوص مسلانوں کے نکاح کے انعقاد کی 
شہادت کے سلسلے میں اسلامی قانون شہادت کی پیروی 
ضروری سے ۔ اور موجودہ قانون شہادت اور عائلی قوانین 
میں ضروری ترمیم کی جانی چاھیے ۔ 

واع شرمی ٭ 

نکاح کے شرعی موانع چار قسم کے ہیں : 
() نی (م) رضاعی (م) ازدواجی (م) سبی ۔ 


دفعه ے٠]‏ 


نکاج کی رجسٹری 


انعقاد اور جواز نکاح 7 


))( نی موائع وہ ہیں جو قرابت نسب یعنی خون سے رمۓ 
سے پیدا ہوتے ہیں ۔ چنانچه ماؤں؛ بیٹیوں؛ بہنوں) پھو پیوں ؛ خالاؤں؛ 
بھتیجیوں سے خواہ وہ کتنے هی بالائی یا زیرین درجہ کی هوں نکاح 
بوجھ قرابت نسب ممنوع ہے ۔ 

() رضاعی موانع وہ ہیں جو بچے کے کسی اجنی عورت کا 
دودھ ی لین کی بناء پر پیدا ہھوتے ہیں چنانیە رضاعی ماؤں اور 
رضاعی بہنوں سے نکاح بوجھ رضاعت ممنوع ہے ۔ 

)+) ازدواجی موانع وہ ہیں جو ازدواج کی بناء پر پیدا ہوے 
ہیں چنانچہ مدخولہ بیوی کی بیٹی ؛ بیوی کی ماں ؛ بیۓ ؛ ہوتۓ ؛ 
نواعے کی بیوی سے نکاح کی مانعت ہے ۔ 

(م) سبی موانع وہ ہیں جو ختلف اسبابکی بنا پر پیدا ھوے 
ہیں مثلا ایسی عورت سے نکاح ج وکسی دوسرے کے نکاح میں ہو 
یا جسکی عدت نە گزری هو یا چار بیویوںک موجودگ میں پانچواں 
نکاح یا ایسی حامله سے نکاح جس کا حمل ثابت النسب ھو؛ اس وقت 
تک کے لیے ممنوع ےہ“ جب تک سبب امتناع دور نہ ہو جاۓ۔ 

ے١۔ )١(‏ عائلی قانون کے بموجب عمل میں لایا ھوا ھر نکاح 
درج رجسٹ رکیا جائۓ کا ۔ 

(ہ) اس غرض کے لیے صوبائی حکومتیں ختلف علاقوں میں 
مناسب اشخاص کو بحیثیت نکاح رجسٹرار مقرر کریں گی ۔ 

(م) ھر ایسے نکاح کی اطلاع جس کو نکاح آرجسٹرار نۓے 
سرانجام نہ دیا ہو درج رجسٹر کرنے کے لیے وہ شخص جس نے ئکاح 


(ےے) مجمع الانہر' صفحد مہم ۔ 
رد المحتار 'مصرٴ جلد ہم 'صفحهہ مہ ۔ 


نیقی 


جموعۂ قوانین اسلام [دفعه ے 

سرانجام دیا ہو نکاح رجسٹرار کو بھیجنے کا پابند ھوگا۔ 

(م) نکاح کی رجسٹری انعقاد نکاح کی صرف ایک بادی النظری 
شہادت وگ ۔ 

(ھ) نکاح رجسٹر نہ کرائنے کی صورت میں خاطی کو ایک ماہ 
قید سادہ یا پابچ سو روے تک جرمانہ کی سزا دی جا سکتی ہے ۔ 

تشریح 

نکاح کی رجسٹری کا حکم قرآن یا حدیث سے ثابت نہیں مگر 
کوئی ایسی حدیث بھی موجود نہیں ے جس سے نکاح کی رجسٹری 
کی مانعت کی گئی ہو بلکہ فقہاۓۓے حنفی کے نزدیک کتابت نکاح 
مستحب ہے۔ (ملاحظہ ہو ء فتح القدیر ء ابن ہام ؛کتاب النکاح) ۔ 

لیکن نکاح کا حسب ضابطہ رجسٹر ھونا یا نہ ھونا جواز نکاح 
پر اثر انداز نہیں ہو سکتا ۔ چنانچہ اگر کسی کے نکاح کی رجسٹری 
نہ ہوئی ہو مگر نکاح کے دوسرے مطلوبہ ارکان پورے کے گۓ 
ہوں تو نکاح کے جواز پر کوئی اثر نہ پڑے کا ۔ رجسٹری نکاح 
کی حیثیت محض اضاق سے ؛ بجاۓخود نکاح کی کسی شرط کا حکم 
نہیں رکھتی ۔ 

نکاح کی رجسٹری کو لازمی قرار دینے کا منشاء ان دقتوں اور 
دشواریو ںکو دور کرنااے جو نکاح سے انکار کی صورت میں ثبوت 
نکاح کے سلسلے میں پیش آتی ہیں ۔ چنانچہ انتظامی مصالح کے 
پیش نطر رجسٹرار کا تقرر اور شرعی مصالح کے حصول کے لیے 
رجسٹری کے حکم میں کوئی شرعی قباحت نہیں ہے ۔ 

پاکستان میں آرڈی نینس نمبر ر باننت ہ۹ ۱ع کی دفعه ٥‏ کے 
تحت نکاح کی رجسٹری لازمی قرار دے دی گئی مے اور بصورت 


دفعه ے۱] 


انعقاد اور جواز نکاح س2 
خلاف ورزی تین ماہ قید سادہ یا ایک ہھزار روے تک جرمانه عائد 
کیا جا سکتا ے ۔ 
بعض علاء کے نزدیک نکاح کی وجسٹری نہ کراے کو قابل تعزیر 
جرم قرار دینا درست نہیں ھے ۔ لیکن اگر یه تسلیم کر لیا جاۓ کھ 
حکومت کا نکاح کی رجسٹری کو لازمی قرار دینا مصالح معاشرہ کے 
موافق ۓ تو او الام یا قانون ساز ادارہ کو کیوں نە یه اختیار 
حاصل هو کہ ایک مباح یا مستحب فعل کو واجب قرار دے کر 
'س کی خلاف ورزی کو قابل تعزیر بنا دے ؛ ورنه اس کی پابندی 
کون کرے گا ؟ اور اس طرح مقصد قانون ھی فوت ہو جاۓے گا۔ 
چناچہ جن سمسلم مالک میں نکاح کی رجسٹری کو لازمی قرار دیا 
جاچکا ے وہاں بھی اس اس کو شدت کے ساتھ حسو سکیا جا رھا 
حے کہ لوگ اس کی تعمیل نہی ںکرتے۔ چنانچہ ان مالک کی مقنن ه کو 
اس ضرورت کا احساس دلایا جا رھاٴ ۓےکە اس کو قابل سزا جرم قرار 
دیا جاۓ (ملاحظه هو شرح قانون الاحوال الشخصيه ؛ شام ؛ مؤلفه 
مصطفی السباعی) ۔ 
72 
اس حقیقت کے مدنظر کہ اس ملک کے عوام صدھا برس 
ہے بلا رجسٹری نکاح کے عادی ہیں ؛ سزا میں تخفیف 


اور نرمی برتتی چاہیے۔ بریں بداء مناسب ھوگا اگر 
تین ماہ. قید کے بجاۓ ایک ماہ اور ایک ھزار رو 
جرمانہ کے بجاۓ پایچ سو روے تک جرمائەک سزا رکھی 
جاۓء نیز بلا رجسٹری ؛ نکاح کی قانونی نوعیت کو 
واضح کر دیا جاۓ ء جو بہت سی غلط فہمیوں کو دور 
کرے کا باعث ہوکگا ۔ 


ا جموعهۂ قوائیں اسلام [دلله ہ۱ 

تعْدد ازدفاع ۸۔ )١(‏ کوئی شخص ایک زوجہ کے لکاح ہیں ھوۓ ھوۓ 
بجز عاللی عدالت کی ماقبل تحریری اجازت کے دوسا لکاح کرۓ 
کا حازله هو کا۔ 

() عاللی عدالت صرف اس صورت میں اجازت دے گی 
جب کہ اسے اس اس کا اطمینان هو گیا ھ وک ۔_ 

(ژ) وہ شخص حسب ضرورت ما ی استطاعت رکھتاے۔ 

(ب) ایک زوجہ کی موجودگق مس دوسری عورزت ہے لکح 

میں شرعی مصلحت مضمر ے ء اور 

(ج) اس اس کے باور کر ۓ کی کوئی وجہ موجود نہیں کە 

وہ دوسرے لکاح کی اجازت دے جاۓ کی صورت میں 
بیوبوں میں عدل لہ کرے کا ۔ ۱ 

(م) دوسرے ن کاح کی اجازت کے لیے موجودہ زوجہ کی 
منظوری حاصل کرنا ضروری نە ھوگا ۔ 

(م) اگر کوئی شخص بلا اجازت دوسرا لاح کر لے تو 
ایسا :نکاح جائز هوگا مگر ما قبل اجازت لہ لینے کے جرم میں اس کو 
ایک سال تک قید سادہ اور پای ھزار روے تک جرماله یا دولوں 
سزالیں دی جا سک کی ۔ 

شریح 
اللہ تعا ی قرآرے پاک میں فرماتا ے : 
”وان ختم ال تقسطوا فی الیتمول فانکحوا ماطاب لکم من 
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النساء مثنول و ثلث و ربع فان خثمّ الا تعدلوا فوا<دةٌ او ما ملکت 
ایمائکم ذالک ادنی الا تعولوا “““ ۔ یعنی اگر تم کو اس بات کا 
حتال ہو کہ حم یتم لڑکیوں کے ععاملھ میں انصاف نئەه کر 


رے) سورة الٹساع آیت م 


فعه ہ۱] 


انعقاد اور جواز نکاح ,6" 


سکوگہ تو (انہیں اپنے نکاح میں نه لاؤ) اور جو عورتیں 
تمھیں پسند آئیں ارں سے نکاح کر لو؛ دو دو تین تین 
اور چار چار ؛ لیکن اگر تنھیں اندیشہ ہو که عدل نه 
کر سکو کے تو پھر ایک ہی زوجه پر اکتفا کرو با 
جو کنیز تمھاری ملکیت میں هو (اسی پر اکتفا کرو)۔ ے انصاف 
سے بچنے کے لۓ ایسا کرنا زیادہ قرین صواب ہے ۔ 
حکم قرآنی مشروط ہے : 

مذکورہ بالا آیت مسلان مردوں کے پیک وقت چار عورتوں کو 
اپنے نکاح میں رکھنے کی اجازت پر دلالت کرتی ہے ؛ لیکن اس 
اجازت کے ساتھ ھی مر د کو اس کی اخلاق ذمهہ داری کا احساس دلا 
کر اس اجازت کو ”'قدرت عدل+' پر مشروط کر دیا گیا ھے ۔ چنانچہ 
مذکورہ بالا آیت کا جزو ”فان خف الا تعدلوا فواحدة؛؛ یعنی اگر 
تم ان عورتوں کے درمیان عدل و مساوات قایم نہ کر سکو تو 
پھر ایک ھی عورت پر اکتفا کرو؛ اس حقیقت کو واشکاف 
الفاظ میں بیان کرتا ے کہ بیک وقت ایک عورت سے زائد 
عورتوں کو نکاح میں رکھۓ کی صرف اسی وقت اجازت ے جب 
کہ ان کے درمیان عدل قایم رکھا جا سکے ذ چنانچہ قرآن: پاک 
چار عورتوں تک کو بیک وقت نکاح میں رکھنے کی قانوناً اجازت 
دینے کے ساتھ ھی عام انسانی سطح پر ان عورتوں کے درمیان 
عدل و مساوات کا بھی طالب ے۔ 
عدل کا معیار ع 

یہاں سوال یە پیدا هوتا ے کہ ببویوں کے درمیان جس 
عدل کے قایم کرئتۓ پر قرآن پاک زور دیتا ہے وہ کیا ہے؟ 
کتب فقه میں عدل کی دو قسمیں بیان کی گئی ھیں :۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلله ۸ 
١ہ‏ وه عدل جس پر انسان قادر نە ھو ؛ اور 
ہ۔ وہ عدل جس پر انسان قادر هو ۔ 


جس ”'عدل؟؛ پر انسان قادر نہیں ؛ ظاھر ے کە ؛ قرآن بھی : 


اس کا مطالبه نہیں کرقا ۔ اللہ تعالی نے 'لا یکلف القہ نفساً ال وسعہا؛؛ 
کہە کر انسانی قوت و صلاحیت کو عدل کا معیار قراد دے دیاء 
کیونکہ جن باتوں پر انسان کا اختیار ھی نہ ہو اس ہے کسی 
فریضہ کا تعلق نہیں ہو سکتا۔ البته جس عدل پر انسان قادر 
ہے اس کا مطالبه قرآرں ضرور کرتا ے ۔ دیکھنا یه ے کە کیا 
ایک عام پاکستانی مسلان ایک سے زائد عورتوں کے نکاح میں 
هھونے کی صورت میں ان بیویوں کے درمیان بالعموم عدل و مساوات 
قایع رکھتا هے یا نہیں ؟ شاید ہی کوئی ھوش مند اور باخبر شخص 
اس حقیقت کا منکر ہو کہ اس کا جواب ”نئی)؛ میں ے ۔ 
ایک سوال : 

لہذا سوال یه پیدا ھوتا ےہ کہ اگر کسی معاشرہ میں 
مسلانوں کی عام اخلاق حالت گری ہوئی هو ء خدا کا خوف اور 
حقوق العباد کا تصور ذھنوں سے حرف غلط کی طرح مٹ گیا ہو 
اور حکومت یە دیکھ رھی ھوکہ شریعت کی اجازت سے ناجائز فائدہ 
اٹھایا جا رھا ے ۔ ایک سے زائد بیویاں ہوۓ کی صورت میں پہلی 
بیوی سے میجرمانہ غفلت برق جاتی ے اور شوھر کی صکز توجہ 
اس کی نی نویلی دلہن قرار پاقق حے ۔ زندگ کے عام معاملات 
میں بھی بیویوں کے درمیان عدل و مساوات قایم کرۓ کا تصور 
دماغ سے یکسر حو هو گیا ھے ۔ پہلی (موجودہ) بیوی کی اولاد بھی 
اپنے باپ کے لطفاو کرم سے حروم ہو جاتی ے اور گونا گوں 
معاشی اور سماجی مسائل پیدا ہو جاتے ہیں ؛ جس کا نتیجہ ء بعض 


/ 


دفعه ہ:] 


انعقاد اور جواز نکح ۱۴۶2 


اوقات ؛ ایک خاندان کی اندوھناک تباھی کی صورت میں نمودار ھوتا 
ے۔ اگر صورت حال یه ہو تو احتیاطی تدابی رکو روبہ کار لے هو ۓ 
حکومت وق تکو ایک سے زائد عورتو ںکو نکاح میں رکھے کے اختیار 
پر کوئی پابندی عائد کرنے کا اختیار حاصل ہے یا نہیں ؟ 
قالون سازی کا حق : 

یه ایک متفق عليه مسثلہ ے کہ معاشرہ کو برائیوں ہے 
حفوظ رکھنے کے لیے حکومت کو مناسب قانون سازی کا حق 
حاصل ہے بشرطے کہ وہ قانون سازی اسلام کے بنیادی اصولوں 
سے متصادم نہ ھو ۔ 

ایک ہے زائد بیویاں نکاح میں رکھنے کے <ق پر پابندی اور 
اجازت کا مشروط کر دینا مذکورہ بالا اصول کے مطابق ہے ۔ 
چند رالیں : 

مصر کے ایک متبحر عالم سید محمد رشید رضا نے ازدواج کے 
موضوع پر اظہار خیال کرتے ھوۓ لکھا ے کہ جب تعدد ازدواج 
میں مضرتوں اور مفاسد کی کثرت هو تو ایک ہے زائد بیویوں 
کو نکاح میں رکھنے سے منع کیا جا سکتا ھے۔ چنانچہ جب یہ 
اس ثابت هو جاۓ کہ عوام الناس ایک سے زائد بیویاں هھووۓ 
کی صورت میں ار کے درمیان عدل نہیں کرتے تو اولی الاس کو 
تعدّد ازدواج پر پابندی لگاۓ کا اختیار ے ۔ اس کی بنباد اس اصول 
پر قایم سے کہ امام کے لیے یہ اس جائز ہے کہ وہ ایک مباح 
قعل کے کرینٹ سے با لڑکھے جس سے فنیاد بیدا خواا عق ۶ کیوٹکة 
مصلحت کا حصول فساد کو باق رکھنے ہے بہتر هے ۔ نیز یه کهھ 
زماے کے تغیر سے حکم میں تغیر ہو سکتا ہے بشرطے کہ وہ 
حکم شرعاً فرضیت کے درے کا نہ هو ۔ 


ارس 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ہ۱ 


مصر کے ایک اور مشہور عالم مقبّی محمد عبدہ تفسبر 
المنار (جلدم صفحات .ہ۔ومم) میں تعدد ازدواج کے موضوع پر 
لکھتے هیں کہ ابتداء اسلام میں تعدد ازدواج میں بڑے فوائد 
تھے۔ جن - میں سے سے اعم قائدہ ای تھا کە اس کے ذریعہ ہے 
نسبی اور سسرا ی تعلقات کے قیام کی وجہ سے عصبیت کو 
تقوزیت ۔حاصل غواق قھی ۔ اور اس ژزمانه میۓ اس ے وہ نقضائات 
پیش نہیں آے تھے جو آج پیش آ رۓےہ ہیں کیونکہ اس زمانہ 
میں عورتوں اور س‌دوں دونوں کے دلوں میں دینی شعور کا 
مستحکم ہوتا تھا ۔ چنانچہ سوکن کا ضرر سوکن تک ھی عدود 
رھتا تھا لیکن آج صورت حال یه هوگئی ہے کہ هر سوکن کا ضرر اس 
کی اولاد ؛ ماں باپ اور تمام رشتہ داروں تک متعدی هو جاتا ے ۔ 
چنانچہ سوکنیں ان کے درمیان بغض و عداوت کی آگ بھڑکاق 
رمی ہیں ۔ وہ اپنی اولاد کو اپنے باہوں سے بغاوت کرے پر 
بھڑکاتی ہیں ۔ اپنے شوھہروں کو پہلی بیوی کی اولاد کے حقوق 
مارۓے پر اکساتی هیں اور شوھر اپنی حاقت ے اپنی حبوب ترین 
بیوی کے اشارۂ ابرو پر رقص کرتا رھہتا ے اوراس طرح اس کا 
فساد پورے خاندان میں سرایت کر جاتا ھے ۔ اگر عورتوں کی 
دیٹی اعتبار سے صحیح تربیت کی جاۓ جس کی وجہ ہے ان کے 
دلوں میں دین کا غلبه و اقتدار قاع هو جاۓ اور وہ ان معاملات 
میں دین کے فیصلوں پر سر جھکا دیں تب البتة یه کہا جا سکتا 
ہے کہ تعدد ازدواج سے قوم و ملت کو نقصان نہیں پہنچ سکتا ء 
بلکه یه ایک دینی اور قومی ضرورت ھوگ جو زیادہ تر 
عورتوٴ ھی پر متحصر ے لیک موجودہ حالات میں اس 
تعدد ازدواج کی عمومیت کے ساتھ ساتھ قوم اور ملت کی صحیح 
بنیادوں پر تربیت کرنا اور اے نشوونما اور ارتقاء نے ھم کنار 


دفعه .- 


انعقاد اور جواز نکاح ۹ژ 


کر دینا قطعاً نامکن ہے ۔ دین کا نزول لوگوں کی مصلحت اور 
بھلائی کہ لے ھوا ہے دین کے اصول میں یه بات بھی داخل ے 
کہ ضرر کو روکا جالۓ اور ان کاموں کو بند کیا جائۓے جن ہے 
ایک دوسرے کو ضرر پہنچایا جا سکتا ہے ۔ اگر کسی خاص زمانہ 
میں کسی بات پر فساد تب هوے لگے جو پہلے زمانوں میں 
تب نہیں ھوتا تھا تو اس میں ذرا شبه نہیں کہ اس قاعدہ کی بناء 
پر کە مفاسد کو دور کرنا مصالح کو حاصل کرتے ہے مقدم ج_ے 
فیصلهہ اور حکم کو بدل دینا اور حالات حاضرہ کے مطابق اس 
فیصله کی تطبیق کرنا واجب هو جاتا ھے ۔ چنان چہ جب عدل ن کے 
جا سک یا اِسی قسم کا کوئی اور اندیشہ هو تو ایسی صورت میں 
تعدّد ازدواج حرام ے۔ 

جاعت اسلامی کے امیر سولانا سید ابوالاعلیل مودودی نے 
ترجان القرآن بابت حرم ہنم ھ میں اپنے مضمون ”کا ح کتابیە؛' 
کے ضمن میں لکھا ے کہ ”شربعت کی تمام رخصتوں کے معامله 
میں ء جن نے ناجائز فائدہ اٹھاۓ جانے کا اندیشه پایا جاتا ھوء 
مسل|انوں کے اولی الامس کو امتناعی احکام جاری کرنے کا حق ےہ 
اور اس قسم کے امتناعی احکام جائز کو ناجائز اور حلال کو حرام 
کے بغیر نافذ کے .جا سکتے ہیں ۔ٴ“ 
دیگر مسلم مالک میں > 

آج کل شام؛ عراق٭** اور س‌اکش'!* کے قانون کے تحت ایک 
(وے) شرح قانون الاحوال الشخصيه ' سوریه ' مصطفی السباعی ' دمشق ۔ 
(.م) لا بجوز الزوج باکثرمن واحدۃ الا باذن التاضی و بشترط لا عطاعالاذن 

تحقق الشرطین العالین : 
(الف) ان تکون للزوج کفایة مالیة لا عالة اکثرمن زوجة واحدة ۔ 
(ب) ان تکون ھذا صلحة مشروعة (قانون الاحوال الشخصيه ' عراق) 
(رم) اذا غیف عدم العدل بین الزوجات لم ببز التعد (مدونة الاحوال 

الشخصوة ؛ساکكکش) ۔ 


جموعۂ قوائیك اسلام [دقله ہ 


سے زائد نکاحوں پر پابندی عائد ے اور ایک بیوی کی موجودی 


ہیں دوسری عورت سے نثکاح صرف قاضی کی اجازت پر موتوف ہے۔ 
ام میں اجازت سرد کی ما ی استطاعت پر موقوف ے ۔ لیکن عراق 
میں اجازت دو شرطوں کی تکمیل پر دی جاتیق ہے ایک یه که 
شوھر اتی ما ی استطاعت رکھتا هو که وہ ایک سے زیادہ بیویوں 
کا خرچ اٹھا سکے اور دوسرے یه کھ اس نکاح میں شرعی 
مصلحت پائی جائۓےۓ ۔ قاضی کی اجازت کے بغیر (پہلی زوجھ کی موجودی 
میں) دوسرا نک5ح کرئے پرقید یا ..م دیٹار جرمائه کی سزا 
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البته تیونس؟" کے قانون کے تحت تعدد ازدواج قطعاً منوع ے 
خلاف ورزی کی صورت میں ایک سال قید اوردو لاکھ چالیس ھزار 
فرانک (ساڑے سات ھزار روے پاکستانی) جرمانه یا دونوں می ںکوئی 
ایک سزا دی جا سکتی ہے ۔ نیز مراکش کے قانون کے تحت بھی تعدد 
ازدواج کو اس صورت میں منع کیا گیا ےے جب کہ عدم عدل کا 
خوف ہو ۔ ٠‏ 

راکش اور عراق کے قانون کے تحت عدم عدل کے خوف 
کی بناء پر قاضغی کو اس اس کا اختیار دیا گیا ہے کھ وہ 
نکاح ثانی کی اجازت دینے ہے انکار کر دے۔ 
پاکستان میں : 

پاکستای میں از روۓ عائلىی قوانین آرڈی نیٹس نمبر ۸ 
جریه ۹ع تعدد ازدواج پر پابندی عائد کرۓے ھوۓ ایک 
عورت کے نکاح میں ہوتے ہوۓ دوسری عورت سے انکاح کے لیے 


(جہ) تعدد الزوجات منوعم و التزوج باکثر من واحدۃ یستوجب عقاباً 
ہااسجن مدة عام و غطیة قدرھا . ...مم اوباحدی العقو بتین نقط (جلة 
الاحوال الشخصیة تیواس) 


دفعد 2 


انعقاد اور جواز نکاح ۳۴۴ 


کچھ شرائط مقرر کی گئی ہیں۔ دفعد کا من حسب ذیل ے : 

ہہ (() کوئی بھی شخص ؛ ایک نکاح کے قیام کی موجودگق 
میں ۶ ثالی کونسل کی ماقبل تحریری اجازت کے بغیر ؛ دوسرا نکام 
نہ کر سکے گا اور نہ ھی وہ نکاح جو ایسی اجازت کے بغبر منعقد 
ہوا هو ؛ آرڈی نینس ہذا کے تحت درچ رجسٹر کیا جائۓ گا ۔ 

(+) درخواست براۓ اجازت زیر ذیلی دفعه () مقررہ فارم 
پر چیرمین کو مقررہ فیس کے ساتھ دی جاۓ گی جس میں جوزہ نکاح 
کی وجوہ قلم بند ھوں گی اور یه بھی تحریر ھوگا کہ موجودہ بیوی 
یا بیویوں سے اجازت لے لی گئی ے یا نہیں ۔ 

(م) زیر دفعه ذیلی (م) درخواست موصول ہوئۓ پر چیرمین 
درخواست دھندہ اور آآس کی بیوی یا بیویوں میں سے ھر ایک کو 
اپنا ایک نمایندہ مقرر کرنے کا حکم دے گا ۔ اور اس طرح تشکیل 
شدہ الب کونسل ؛ اگر اس پر مطمثن ہو کہ مجوزہ نکاح ضروری 
اور درست حے تو وہ ایسی شرائط کے تحت' اگر کوئی ھوں؟؛ جن کو 
موزوں خیا ل کیا گیا هو سطلوبہ اجَازت عطا کر سکتی ے ۔ 

(م) درخواست کا تصفیہ کرئنے کے معاملہ میں ابی کونسل 
فیصله کی وجوہ قلم بند کرے گی اور کوئی بھی فریق مقرر کردہ 
طریقه کے مطابق مقررہ میعاد کے اندر مقررہ فیس کی ادائی پر 
درخواست براۓ نگرانی ؛ مغربی پاکستان کی صورت میں متعلقہ کاکٹر 
کو اور مشرق پاکستان کٌٗصورت میں سب ڈیویژنل آفیس رکو؟ پیش 
کر سکتا ےہ اور اس کا فیصله قطعی ہوکا؛ جس کو _کسی بھی 
عدالت میں چیلنج نہیں کیا جا سکتا ۔ 

(() ھر وہ شخص جو البی کونسل کی اجازت کے بغیر کوئی 
ثکاح کرے گ٤‏ ؛ اس پر لازم عوگا کہ : 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه یی 
(الف) مہر کی کل رقم ادا کرے؛ جو موجودہ بیوی یا بیویوں 
کا واجب ادا هو ؛ خواہ مہر معجل ھو یا موجل اور اگر 
وہ مہر ادا نہ کیا جاۓ گا تو بطریق مالیۓ ارافی 
قابل وصول ھوگا۔ 

(ب) استغاثه دائر کے جاے کی صورت میں مجرم قرار دے 
جائے پر قید سادہ کا مسستوجب ہوگا جو ایک سال تک 
ہو سکتی سے اور یا جرمانہ عائد کیا جاۓ کا جو پاچ 
ھزار روے تک ہو سکتا ھے یا دونوں سزائیں دی 
جا سکتی ہیں ۔ 

مذکورہ بالا دفعہ کے تحت مغربی و مشرق پاکستان کی صوبائی 
حکومتوں نۓ جو قواعد وضع کیے ہیں اس کے تحت ان اسباب کا بھی 
ذک رکیا گیا هے جن کی بناہ پر ثالبی کونسل تعدّد ازدواج کی اجازت 
دے سکتی ہے ؛ وہ اسباب حسب ذیل ہیں : 

() بانجھ پن ۔ 

(+) جسانی کمزوری ۔ ۱ 

(م) تعلقات زنا شوئی کی برقراری کے لیے جسانی ناموزوئیت ۔ 

(م) اعادۂ حقوق زوجیت کی ڈگری ہے بالقصد گریز ۔ 

(ع) موجودہ زوجہ کا پاکل پن ۔ 

مذکور بالا قواعد کے تحت جو اسباب بیارں کے گۓے ہیں وہ 
حض بطور تمثیل ھیں ۔ در حقیقت زوجۂ اول کی حیات میں دوسرے 
نکاح کی اجازت شرعی مصالح کی تابع ہوئی چاہے ۔ شرعی مصلحت 
کیا ے ؟ اس کا لحاظ ہر معاملے کے حالات و واقعات پر موقوف 
ہوکا ۔ 


دفعه ہ۱] 


انعقاد اور جواز نکاح 
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پاکستارے کے نافذ الوقت قانون میں ایک بیوی کی 
موجودگی میں دوسرے نکاح کی اجازت کے حصول کے لیے 
موجودہ زوجہ کی مرضی غیر منطقی اور غیر حقیقی ہے 
اس کو .حذف کر دینا چاہے ۔ نیز دوسری شادی کے 
سلسلے میں ثاليٌی کونسل کا تقرر بھی غیر ضروری ہے ۔ 
کیونکە موجودہ ببوی کو فریق کی حیثیت حاصل نہیں ۔ 
دراصل یه معاماہ عائلی عدالت کے روبرو پیش کیا جانا 
چاے جو شرعی مصالح کے پیش نظر سرسری ساعت کے 
بعد اجازت دینے کی از هو ؛ جیسا کھ قانورں ھذا کی 

مذکورہ بالا دفعه میں ذکر کیا گیا ہے ۔ 


و لی 


تھا 2 


تج فن یئ 


کتب فقہ میں جو نکاح) صحیح نکاح کی خالف صورت میں ھو اس 
کو نکاح فاسد یا نکاح باط لکہا گیا ہے ۔ بد نصیبی سے فقہ یکتابوں 
میں فاسّد اور باطل کے الفاظ کا استعمال غیر عتاط عاور پر کیا گیا ے 
جس کی وجہ سے نکاِح کے فاسد ہونے کا مسثلہ کا الجھ گیا عے ۔ 
کیون کہ تکح ک جن صورتوں کو فاسد کہا گیا ے بعض جگہ ان 
کو باطل بھی کہا گیا عے ۔ اس لیے ضروری ہے کہ اس مسثلہ کا 
دققت نظر سے جائزہ لیا جاۓ۔ 
فقہاء نے نکاح فاسد کی مثال میں جو صورتیں پیش کی ہیں ان 
میں بعض صورتوں کو باطل بھی کہا ہے البته بعض صورتیں ایسی 
بھی ہیں جن کے لیے صرف باطل ہی کا لفظ استعال کیا گیا ھے ۔ 
چنانچہ کتب فقه میں نکاح فاسد کی حسب ذیل صورتیں تصریج ے 
ساتھ بیان کی گئی ہیں : 
(,) بغیر گوااہوں کے نکاح ۔ 
(+) ایک عقد میں دو بہنوں سے نکاح ۔ 
(ء) یکے بعد دیگرے دو پھنوں سے نکاح جس میں پہلا نکاح 
معلوم ہو تو دوسرا تکاح ۔ 
(م) محرمات سے نکح ؛ خواہ حرمات نسبی ھوں یا ازدواجی 
یا رضاعی ۔ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح -- 


(۵) کسی سلان کا کسی کافرہ (غیر کتابیھ) سے نکاح ۔ 

(ہ) کسی کافر ذمی یا حربی کا کسی مسلمہ سے نکاح ۔ 

(ے) کسی عورت کا مرد پر جبر کر کے مرد کی رضامندی کے 
بغیر نکاح - 

(۸) معتدۂ غیر سے نکاح ۔ 

)و۹( لاعلمی میں متکوحۂ غیر سے نکاح - 

یھ علم رکھتے ہوۓےۓ منکوح غیر سے نکاح ۔ 

(۱) چار بیویوں کی موجودگ میں پانچویں عورت ہے نکاح ۔ 

() ابی زوجہ کی عدت میں اس کی ہمشیرہ سے نکاح ۔ 

(۱) مطلقہ ثلاث سے نکاح ۔ 

(م) دیگر حرمات بالنسب یا بالرضاع کو جمع کر کے نکاح ۔ 
یعنی ایسی دو قرابت دار عورتوں کا ایک رد کے نکاح 
جمع هونا جن میں ہے اگر ایک کو مرد فرض کر لیں تو 
ا کا نکاح باہم جائز نہ ہو ۔ 

نکاح فاسد کی یه صورتیں ردالمحتار و درالمختار جلد م باب المہر 
صفحه ۹م ؛ فتح المعین شرح الشرح کنزالدقائق جلد ہ باب المہر 
صفحهھ .ہ ؟؛ فتح القدیر جلد س ؛ مصر باب العدت صفحه وے؟ ؛ 
جممالانہر ؛ مصر جلد ٠‏ باب المہر صفحه نع اور بجرالرائق ؛ مصر 
جلد م صفحہ ۱ میں بیان کی گئی یں ۔ 
مذکورہ بالا نکاحوں میں حسب ذیل نکاحوں کے لیے باطل 
کا لفظ بھی استعال کیا گیا ھے : 
(,) یک بعد دیگرے دو بہنوں سے ثکاح کی صورت میں اگر 
معلوم هو که دوسرا نکاح کون سا ےہ تو شاح ثافی 
کے اس بل کا لَژظ آےال “کیا گیا ے نہ (ردالختازر و 


م۴ 


)) 


)۰() 


)م) 


(ء) 


جموعه قوانیںی اسلام 

درالمختار جلد م صفحات سو ۔ ‏ وم ؛ مجمع الائہر جلد ‏ 
صفحه و۲ ؛ بجرالرائق جلد م صفحه م, إ ؛ فتح القدیر؛ 
جلد سم صفحه ۲ہس ؛ فتح المعین جلد ہ صفحەه م)۔ 

محرمات سے نکاح خواہ موبدہ (دانمی) ہو یا موقته 
(عارضی) ۔ (ردالمحتار جلد مہ صفحه ۹ے)۔ 

کافر کا کسی مسلمہ سے نکاح (ردالمحتار و درالمختار جاد 
٭ باب ثبوت النسب صفحه ہے وجلد ہم باب المہر 


صفحه ۹ءےم)۔ 


باوجود علم کے منکوحہ غیر سے نکاح (فتح القدیر جلد۔ 


باب العدت صفحه وے ۔ ؛ درالمختار بر حاشيه ردالمحتارن 


جلد سم باب العدت صفحه مہ ؛ فتح المعین جلد م باباب 
اا'عدت صفحهہ ٦‏ بحرالرائق جلد ٠.۰‏ باب العدت نت 


صفحه ١١۱)۔‏ 


بیک وقت ایک عقد میں دو بہنوں سے نکاح کی صورتات 
میں دونوں نکاح (ردالمحتار ؛ مصر ؛ جلد ع صفحه م۶۲۹ 
جمعالانہر؛ مصر؛ جلد ‏ صفحدع ہم ؛ فتح المعین مصرال 


جلد ‏ صفحہ م) ۔ 


بعض کتب فقہ میں نکاح کی حسب ذیل صورتوں, کے لےم 


ضرف ناطل کا لقظ امتعال کیا گیا سے : 


(ر) محرمات سے نکاح ۔ ۱ 
(+) کافر کا مسلمہ سے نکاح ۔ 


)(م) 


)(م) 


باوجود علم منکوحۂ غرم سے نکاح ۔ اور 


عورت کی جانب سے مسصد پر جبر کر کے نکاح ۔ 


صحیح ٤‏ فاسد اور باطل نکاح 
نکاح فاسد اور باطل کا فرق : 


دیکھتا یه ہے که جیں رح قابد اور بناطل کے الفاٹا ایک 
دوسرے سے ختلف معتی رکھے هی کیا مذ ذورہ بالا معورتوق مین 


5س 


ان دونوں الفاظ کے استعال ہے ان کے احکام یعنی اثرات و نتاع میں 
بھی اسی طرح فرق ے؟ 

جہاں تک نکاح فاسد اور نکاح باطل کی تعریف کا تعلق ہے 
ان میں بین فرق کیا گیا ھے ۔ ناح فاسد وہ نکاح ےہ جس میں نکاح 
صحیح کی شرائط میں سے کوئی شرط مفقود ہو ؛ جب کہ نکاح باطل 
وہ ےہ جو ف نفسەکالعدم هو یعنی جس کا وجود اور عدم براہر ھو۔ 
اسی طرح ان هر دو کے احکام یعنی اثرات و نتاجخ میں بھی فرق ے ۔ 
نکاح فاسد ہیں جب کہ ہم بستری ہو گئی ہو سے کے ان 
عورت کا مہر (مسمی یا مہر مثل جو کم ھو) واجب هوجاتا ے 
نیز طلاق یا وفات کی صورت میں عورت پر عدت واجب ہوتی ہےر 
اور ان نے جو اولاد ہوتی ہے وہ جائز ہوتیق ہے اس کے برخلاف 
نکاح باطل میں نە مہر واجب ھوتا ےہ نە عدت اور نہ ھی اولاد 
ثات الب قرزاو باق. نے ۔ 

شیخ اہن ہام ے فتح القدیر میں لکھا ے کم بیوع میں شرعاً 
فاسد اور باطل کا فرق معتبر ے (اس لیے کہ ان کا تعلق اموال سے 
سے اور اسوال شرعاً محترم نہیں) نکاح میں اور فاسد اور باطل میں 
کوئی فرق نہیں (اس لیے کہ نکاح کا تعلق بضع سے ہے اور بضع 
شرعا حترم ے) لہذا ہر فاسد نتک5اح؛ جو خصوص عرمات کے ساتھ لیا 
گیا ہو؛ باطل ھے۔ 

چنانچہ مسئله کا دقت نظر سے جائزہ لیے کے بعد مم اس نتیے 
پر پہنچتے ہیں کہ جو نکاح نصوص قطعیہ صربیحہ کے خلاف ہوں وه 


جموعۂ قوائیرں اسلام 

باطل ہیں اور مذکورہ بالا تمام صورتوں میں نکاح باطل ھے ۔ البته 
بعض دیگر صورتوں میں (جن کا ذکر آگے آۓ کا) صحبت کے بعد 
تکاح فاسد کے احکام تب ہوتے ہیں۔ در اصل ان صورتوں میں بھی 
نکاح فاسد کے جو احکام مر تب ہھوے ہیں وہ نکاح کے احکام نہیں ہیں 
بلکہ وطی(جاع) کے احکام ہیں جو فقہاء نۓ صرف اس لیے تب 
کیے ہیں کہ یه جماع صورتاً نکاح کے سشابہ ہونۓے کی وجه ہے زنا 
تہیں:رھنا اور اشیة یالمخل ٤‏ شبةافالقعل یا ثبة یاعقد کی وج 
ہے حد زنا ساقط هو گئٔی ۔ اسی بناء پر فاسد نکاح میں وجوب مہر ؛ 
وجوب عدت اور ثبوت نسب کے باوجود بالاتفاق تمام امہ اور 
فقہاء کے نزدیک ان صورتوں میں فساد ظاہر ہو جاۓ ہر مرد کے 
لیے وطی کرنا حرام ے اور عورت کو اپنے نفس پر قدرت دینا 
بھی حرام ہے ۔ نیز عدالت پر واجب ہے کہ مرد و عورت کے 
درمیان تفریق کرا دی جاۓ کیوں کہ ان صورتوں میں عورت کا 
شرعاً ُّل نکاح هونا نہیں پایا گیا ۔ بالفاظ دیگر جس ےل (عورت) ہر 
وطی کا فعل خالص زنا کے درجے میں ہو جس کے حرام ہونۓے میں 
کسی قسم کے شبہ کی گنجائش نہ ہو ؛ وہ نکاح باطل ے ۔ بصورت 
دیگر وطی بالشّبہ کے احکام سرتب ہوں گے جس کو اصطلاحاً ن5 
فاسد کہا جاتا ے ۔ 


وط۶ 

کے 
جن صورتوں میں وطی حرام ہے ان میں فعل کے حرام 
ھوے کی بٹاء پر حکومت کو تعزیر دیے کا حق حاصل 
سے ۔ جمہور فقہا کے نزدیک نعل حرام کے ارتکاب ہر 


تعزیر دینی چاھے ۔ ضرورت ے که ار انعال کو 


دنع ۱۹] صحیح ٴ فاسد اور باطل نکاح ۳۴۴ 


جن کا تفصیلی ذکر اس باب میں کیا گیا ھے حکومت 
قابل تعزیر قرار دے کر تعزیرات پاکستان میں شامل 


گرزڑۓے ۔ے 
نتاح محیح و9 ا۔ وہ نتاح جو شرع کے عبن مطابق هو اور جمله ارکاے اور 
شرائط کی ہابندی کے ہاتھ بلا کسی شرعی مالع کے ىعقد ەوا ەوء 
لکاح صحیح کہلاۓ کا ۔ 


تتاح صحبح کے ائرات و ۔ لکاح صحیح سے زوجین کو حسب ذیل حقوق حاصل هوں کے : 

() دا می رشته زوجیت و حقوق حبس زوجه (ہیوی کو پابند 
بناۓ کا حق) (الٌّ یه کہ طلاق واقع ہو جاۓ یا کسی اس شرعی کی 
بناء پر تفریق واقع ہو یا کوئی فریق س جاۓ) ۔ 

() حق مقاربت جنسی ۔ 

(م) حرمت مصاھرت ۔ 

(م) تولید نسل و ثبوت (قیام) نسب اولاد ۔ 

(۵) حق سہر زوجه ۔ 

(ہ) حق نفقهٴ زوجه ء راحت و آسایش بقدر استطاعت ۔ 

(ے) حق وراثت اولاد مابین زوجین ء اور 

(۸) دیگر استمتاع جس کی شرع ۓ اجازت دی هو ۔ 

شرح 

زوجین کے حقوق و فرائض کے سلسلے ہہ خداوند اق اور 
شارع عليه السلام حضرت حمد طف صلی اللہ علیہ وسلم نۓ 
مسلانون: کو واغٍح اصول اور ھدایات دی ہیں ۔ چنانیە خداوتد 
تعالىی فرماتاےے : 


0 قآمد 
جع 


مجموعه قوانیس اسلام [دقعه ١‏ 
”ولھن مثل الذڈی علیھن بالمعروف۱۶۶ 
یعی مےدوں پر عورتوں کا بھی ایسا ھی حق ہے جیسا کهہ 

ان پر سردوں کا حق ہے موافق دستور کے ۔ 
حقوق کو موافق دستور کہہ کر ان میں بڑی گنجائش اور 

: ا ۓے 

وسعت 'پیدا کر دی گئی ہے ۔ نیز الرجال قواموون على النساء کے 

ذریعه عورتوں پر مد کی برتری اور فضیلت کے اصول کو بیان 

کرکے زوجہ پر شوہر کی متابعت (بجز چند استثنائی صورتوں کے) 

واجب قرار دی گی ہے ۔ جسکی تفصیل قرآرے و حدیث میں اور 

کتب فقه میں موجود ے ۔؟ 

۷۱۔ انتکاح فاسد وہ نکاح ے جس میں لکاح صحیح کی کوئی شرط 

مفقود هو ۔ 

۰ھ 
ری 
ببلی؟ اور امیر علی' کے خیال میں اگر نکاح کے موانع شرعی یا 
اسہاب التحریم (18160ا51ا750 ٥٤٥‏ 0965د)) عارضی نوعیت کے ہیں 
یعنی کسی بھی وقت دور ہو سکتے ہیں تو نکاح فاسد ہوکا اور اگر 

موائم شرعی دامی ہیں تو نکاح ف نفسہ باطل اور حرام ھے۔ 
لیکن قرآن و سنت میں اس قسم کی کوئی تفریق نہیں کی گئی 

چنانچہ اگر نکاح کے وقت متناکحین یا ان میں ہے کسی ایک کی ذات 

() فازم دورہ ثساء ۔ 

(ہ) فتاویل قاضی خاں' مطبوعهہ عند ' کتاب النکاح* ہاب حقوق الزوجیة * 
صفحہ ۳م میں کچھ حتوق مندرج هیں ۔ اور فتاویٰ عالمگیری 
(عربی) مطبوعهھ ہند ' کتاب الشکاح کے آخر صفحهہ ١م‏ میں بھی کچھ 
حقوق مذ کور ھیں ۔ 

(م) ڈائجسٹ آف ےیڈن لا ' صفحه :۵ ۔ 


(م) حمڈن لا ' جلد دوم پانچواں ایڈیئن ' صفحه ۲۸۰ ۔ 


]٢ فعه‎ 


کاح فاسد کے اثرات 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۱ 
پر نکاح کرنے کے سلسلے میں کوئی اس مانع شرعی (خواہ وہ عارضی 
ھی کیوں نە ھو) موجود ہو تو اس عارضی امتناع کے خم ہونۓ 
کا محض اسان نکاح کے وقت کے اثر قانونی کو تبدیل نہیں کر سکتا ۔ 
اور اس امتناع کے باوجود اگر نکا ح کیا جائےۓ کا تو وہ باطل ہوگا ؛ 
البنہ اگر مرد نے عورت ہے لا علمی میں وی کر ی هو تو وطی 
بالشثبہ کی بناء ہر مہر واجب هوگا اور دونوں میں تفریق کرادی 
جاۓ گی ۔ اس صورت میں عورت ہر استقرار حمل کے احتال کی بناء 
پر عدت واجب هوگ اور اگر اولاد وگ تو ثابت الانسب وگ ۔ 

شیع مکتب فکر میں فاسد اور باطل نکاح میں کوئی فرق نہیں 
ہے ۔ ان کے نزدیک یا تو نکاح جائز ھوگا یا ناجائز - 
یم۔ (الف) اگر دخول لہ ہوا ہو تو نکاح فاسد نکاح باطل کے 
حکم میں ھوا اور لتیجتاً طرفین کو ایک دوسرے ہر کوئی حق حاصل 
نه هوگا ۔ 
(ب) دخول کی صورت میں ن کاح فاسد کے حسب ذیل 
اثرات و نضائ مرتب ھوں گے : 
() سہر سمی یا سہر مثل دونوں میں جو کم هو ۔ 
(م) البات نسب اولاد ۔ 
(م) حرمت مصاھرت ۔ 
(م) نفقه اولاد ۔ 
(ی) زوجهە کا لفقه تاوقتیکہ فساد نکاح کا علم نە هو ۔ 
(و) ورائت اولاد - 
(ے) عدت بصورت تفریق یا وفات شوھر ۔ 
(ہ) عدم توارث بین الزوجین ۔ 


(ج) تکاح فاسد کی صورت میں فساد ظاھر هو جاۓ ہر 


جموعذ قوائیں اسلام [دعه 
تفریق واجب ھوگ ۔ اگر زوجین خود تفریق اختیار لە کریں تو حاکم 
عدالت ہر واجب ھوکا کہ ان مس تفریق کرا دے ء نیز وہ انہں 
سزا دینے کا بھی عاز هوکا ۔ 
تشریح 

مہر : 

نکاِح فاسد کی صورت میں اگر مرد نے عورت کے ساتھ دخول 
نه کیا ہو اور تفریق ہو جاۓےۓ تو مرد پر عورت کا کچھ مہر 
واجب نە ھوکا اور نە ھی عورت پر عدت واجب هوگ ؛ لیکن اگر 
مرد نے اس عورت کے ساتھ جاع کر لیا تو عورت مذکورہ کو مہر 
مسمی اور مہر مشل میں سے جو کم مقدار هو دینا هوگا بشرطے که 
اس نکاح میں مہر طے ہو گیا ہو ۔ اگر نکاح میں مہر طے نه ھوا 
هو تو عورت مذکورہ کو مہر مثل دلایا جاۓ گا ؛ خواہ کتنا 
ھی هو“ ۔ 
نسب اولاد م 

اولاد کا نسب اپنی ماں سے بہر صورت خواہ وطی جائز ہو 
یا ناجائز ثابت هوتا حے لیکن باپ سے صرف چار صورتوں میں 
ثابت ہوتا ے (,) نکاح صحیح کی صورت میں () نکاح 
فاسد کی صورت میں (م) وطی بالثبہ کی صورت میں (م) اقرار 
بالسب کی صورت میں ۔ 
حرمت مصاھرت : 

نکاح فاسد میں اگر دخول هو گیا ہو تو حرمت مصاھرت 
قاع ہو جاۓ گی ۔ خواہ وہ دخول حرام ھی کیوں نه هو اس کک 


(۵) فتاویٰ عالمگیری ' مطبع ےیدی کانپور ' الجزء اثائی ' کتاب النکاح ہاب 
الثاسن ق الٹکاح قاسد ' صفحہ ۵م ۔ 


دفعه ۲۲ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۴ 
بنیاد قرآن پاک کی آیت ''و ربائبکم اللای ق حجو رکم من نسائکم 
اللاتی دخلمم بہن؟ فان لم تکونوا دخائم بہن فلا جناح عایکم)) ہے ۔ 
جس میں اللہ تعال ی ے جن عورتوں سے جاع هو چکا ہو ان ک 
بیٹیوں سے (جو دوسرے شوہر سے ھوں) نکاح کرنے کو حرام 
ایا گے ۔ اس کی بنیاد پر یة مشہور قاعدہ بٹایا گیا ےہ ک٭ 
”والعقد علىی البنات بجرم الامہات والدخول بالامہات یحرم البنات؟“ 
جس کے تحت بیٹیوں سے نکاح کرنےۓ ک صورت میں ان کی ماؤں 
سے نکاح کرنا حرام ہو جاتا ھے اور ماؤں کے ساتھ جاع کرنۓ 
سے ان کی بیٹیوں سے نکاح حرام ہو جاتاے۔ 
نفقه : 

نکاح صحیح ہو یا فاسد باپ پر اولاد کا نفقه بہر صورت واجب 
ہے البتہ نکاح فاسد میں شوھر پر زوجھ کا نفقہ فساد ظاہر نہ هووۓ 
تک واجب ےے اس کے بعد نہیں ؛ کیوں کہ جب فساد نکاح ظاہر 
ہو جاے پر مد و عورت میں تفریق کرائۓ اور حرمت استەتاع کا 
حکم ہے تو نفقه کا سوال کیوں کر پیدا ہو سکنا ےہ ؟ 
ورائت اولاد : 

چولکہ نکاح فاند می کب گی بنا پر حد زا سائط 
ہو جاتی سے اور اولاد ثابت النسب قرار پاتی ھے اس لیے وہ اپنے 
والدین ی جائز وارثت ہوگگی اور شرع کے مطابق ترکے میں 
عصة ذار غو گا 
عدت : 


نکاح فاسد میں چونکه صورتاً نکاح پایا جاتا ہے اس لبے 


غورت پر یصورت تفریق یا وفات شوھر عدت واجہب هوی 


بشرطۓ که دخول ھوا عو ۔ کیوں کكە علوق (ا۔تقرار حمل) 


۳م 


نکاح باطل 
نکاح باطل کے اثرات 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه مم 
کا احتال ہے ۔ اگر دخول نہیں ھوا تو عورت پر عدت واجب نەه 
ہوگی کیوں کہ عدت کا حکم ناج کی بناہ پر نہیں بلکہ دخول 
کی بناء پرے ۔ 
تفریق کی صورت میں عدت اس وقت ہے شار ہوگی جب 
سے قاضی ے دونوں میں تفریق کرائی ہو بشرطیکہ دخول ھو 
چکا هو ۔ بھی حکم خود تفریق اختیار کرنۓ کی صورت میں 
بھی ھوگا۔ 
فقہاء نے نکاح فاسد میں طلاق کی بجاے متارکت کا لفظ 
استعال کیا ہے جس کے معنی باھم ایک دوسرے کو چھوڑ 
دینا ھے ۔ یہ طلاق ہے ختلف چیز ھے ۔ چنانچہ نکاح فاسد کی صورت 
میں دونوں میں سے ھرایک پر فسخ نکاح واجب ہوکا۔ 
البته دخول کے بعد فریق انی کی موجودگی ضروری ھو گی ۔ 
نکاح فاسد میں وفات پر عدت واجب نہیں وق الا یہ که 
دخول ہو چکا هو ۔ ۱ 
توارث بین الزوجین : 
تمام امہ کے نزدیک یف مسئلہ متفقہ ہے کہ نکاح کے فاسد 
ھوے کی صورت میں زوجین ایک دوسرے کے وارث نہیں ہوتے ۔ 
سیمم_ نکاح باطل وہ ھے جو فی نفسه کالعدم هو ۔ٴ 
بمم_ نکاح باطل باعتبار نتیجہ بالعلیہ ے اثر ہوتا ے۔ اس سے 
مابین فریقین کوئی ازدواجی حق یا وجوب پیدا نہں ھوتا ۔ 
تشریج 
امام محمد نے نکاح باطل کے متعلق کہا ہے که وہ تصرفات 
شرعی کے اعتبار ہے باطل ہوتا ہے یعنی اس کی بناء پر بیع باطل 


دفعه ]٣‏ صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح "ّ'" 
کی طرح کوئی شرعی حق یا وجوب پیدا نہیں ھوتا ٦‏ 
نکاح کے باطل یا حرام ہوۓ کے اسباب حسب ذیل ھیں :۔ 
١۔‏ قرابت۔ 
رضاعت ۔ 
س۔ مصاھرت ۔ 
و اجتاع ؛ دو حرمات کا ۔ 
ی۔ ملک ؛ دو کنیزوں کی جو آپس میں بہنیں ہوں ؟“ 
آن سے جاع ۔ 
ہ۔ شرک ؛ مثاا مشرکہ یا مشرک سے نکاج ۔ 
ے۔ طلاق اكثلائة ؛ اپنی زوجە کو ۔ 
رہ حق الغیر ؛ مث منکوحہ غیر سے نکاح ۔ 
مذکورہ بالا اسباب کی بناء پر باطل نکاحوں کا تفصیلی بیان: 
آگے آۓ گا ۔ 
ماؤں ' بیٹیوں ' بہنوں شؿ_ ماؤں ء بیٹیوں ٤‏ بہنوں ء پھویوں ؛ خالاؤں ء بھتیجیوں اور 
بھویوں ' خلاؤن' ‏ بھانبیوں سے نکاح ء خواہ وہ کتنے ھی پشت ہپہلے یا بعدی هوں ء 
بھتیجیوں اور بھانجیوں حرام ے ۔ 
سے تاج 
تشریج 
عرب میں ایام جاھلیت میں یه عام دستور تھا کہ باپ ک 
وفات کے بعد اس کی بیویاں بھی متروکە شار ھوق تھیں اور 
اس کے بیۓے ان سے تعلقات زوجیت قایم کر لیتے تھے ۔ اسلام نے 
اس رسم قبیح کا سختی کے ساتھ قلع قمع کیا چنامجہ آیت قرآنی 
”لا تنکحو مانکح آبا ؤکم من النساء الا ماقد سلف“؛ کے ذریعه 
(ہ) والباطل من التصرفات الشرعیہ مالا حکم لە شرعا کالبیع الباطل (بدائع ۱ 
الصنائم ' کاسانی ٴ جلد دوم صفحه ےم) ۔ 


ھ٦‎ 


جموعة قوائیںں اسلام [دقعہ وم 


ان تمام عورتوں سے جو آباؤ اجداد کے ناخ میں زہ چق خون 
نکاح حرام قرار دے دیا _> 

اسی طرح ”حرمت علیکم اسہانکم و بنتکم واخواتکم و عاتکم 
و خالاتکم و بناتالاِخ و بناتالاخت+4؛* کہہ کر خداوند تعا ی 
ۓے :یر جااے انیب (ماؤں ؛ بیٹیوں ؛ بہنوں ؛ پھوپھیوں ؛ خالاؤں ؛ 
بھتیجیوں ؛ بھانجیوں) آباؤ اجداد اور اولاد اور دوسرے سلسلہ کے 
حقیقی رشتہ داروں مثا بھائی بہن اور ان کی اولاد ہے نیز چچا: 
ماموں ؛ پھوپھی ‌اوز خالہ ہے خواہ کسی بالائی یا زیریں درجە 
(٥۶ع0)‏ یىی ھوں نکاح مطلتاً حرام قرار دے دیا مے ۔۹ 

_٦‏ رضاعی ماؤں اور بہنوں ہے نکاح حرام ہے ۔ 


نشریح 
شرع اسلام میں قرابت نسبی کے ساتھ ھی قرابت رضاعی کک 
بناء پر بھی نکاح حرام ھے ۔ چنان چہ آیت قرآنی '' حرمت علیکم ,..۔۔ 
وامہاتکم الّی ارضعنکم و اخواتکم من الرضاعة ٠“‏ کے لیت رضاعی 
ماؤں اور بہنوں سے نکاح کی قطعی ممانعت کی گئی ے ٣‏ 


(ے) پارہم سورۃة النساء آیت ہم ۔ 
درختار بر حاشیه ردالمحتار ہاب المحرمات ‏ طبوعه مصر' ص م۲۸ ۔ 
فتح القدیر جلد ٢‏ صفحھ ےنم مطبوعہ مصر ۔ 
(ہ) پارہ م سورة النساء آیت مم ۔ 
درغتار ہر حاشیھ رد الہحتارباب المەحرمات ' مصر 'صذحہ جہرم 
فتح القدیر ' مطبوعه مصر ' جاد م صفحه ےم ۔ 
(۹) کنزالدقائق مطبع حتبائی دھلی صفحه ےو ۔ 
قدوری ' ترآن عل کراچی ' صفحهھ ےم * 
فتاویٰ عالمگیری عربی جلد ثانی کتاب التکاح صفحہ م ۔ درختار بر حاشيه 
ردالمحتار باب المحرمات مصر' صفحه جہ۔ 
فتح القدیر ' مطبوعه مصر جلد م صفحه ےدم ۔ 
خرالرائق جلد صفحه ..ر۔وو۔ 
([۰) ارہ م سورة النساع آیت س۳ج ۔ 


٦ دفعه‎ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۴ 
عام اصول يہ ہے کہ وہ عورتیں جو بر بناۓے قرابت نسب 
حرام ھوتی ہیں رضاعت ہے بھی حرام ہو جاتی ھیں ۔١١‏ 
دودھ پینے والے بر دودھ پلاۓ وال یىی عورت کے خاندان 
کے وہ تام رشته دار حرام ہو جاتے ہیں جو دودھ پلاۓ والی 
عورت کی اپنی اولاد کے لیے حرام ہیں ۔ چنانچہ ایینے جملہ بے 
جنہوں نے ایک انا کا دودھ پیا هو باھمی رضاعی بھائی بہن 
هو جاے ہیں اور ان میں باھم نکاح حرام هوحاتا ہے ۔ لیکن 
رضاعت کے سبب حسب ذیل عورتوں سے نکاح حرام نہیں ہے : 
() حقیقی بہن کی رضاعی ماں سے ۔ 
() رضاعی بہن کی حقیفی مال سے ۔ 
اس ماں کی تین صورتیں هیں : 
(الف) لڑکے کی حقیقی بہن کی رضاعی ماں جس کا دودھ 
لڑے ۓ نە پیا ھو۔ 
(ب) لڑگکے کی رضاعی بہن کی نسبتی ماں جس نے لڑے 
کو دودھ نە پلایا هو ۔ 
(ج) لڑکے کی رضاعی بہن کی دوسری رضاعی ماں ۔ 
(م) رضاعی بھائی کی حقیقی بہن سے ۔ 
(م) رضاعی بیٹے کی حقیعی بہن سے ۔ 
چنانچہ سنیوں کے نزدیک لڑکے کا باپ اس کی انا ک ماں یا 
بیٹی کے ساتھ عقد کر سکتی ہے جس کو اس نے دودھ پلایا هو 


(ر) وھوقوله عليه السلام یحرم ۔ن الرضاع ک| یجرم من النسب۔ 
ذرغتار برعاشیة رذ ا خار باب الحرمات ' سیر ' جاد+ مقعه ہرم 
فتح القدیر ' مصر جلد م صفحه ےنم ۔ 
حراارائق 'جلام عفحھومروممم۔ 


ہم 


جموعذ قوانیرں اسلام [دلله ہم 
نیز چچا آوز چچی قٌ آتا کے بھی نکاح جائزے ۔ ا 
شرائط رضاعت ‏ 
حنفیوں کے نزدیک ایک دفعه دودھ پینا رضاعت کے رشتہ کو 
قائم کر دیتا ے اور اپنے اثر کے لحاظ سے مانع نکاح ہے ۔' البتہ 
شافعیوں کے نزدیک کم از کمم پایچ مرتبھ دودھ پینا شرط ٛے ۔" 
لیکن شیعوں کے تزدیک رضاعت صرف اس صورت میں نکاح کے لیے 
مانم شرعی ہو سکتی ہے جب کہ لڑکے نے پندرہ مرتبہ یاکم ازکم 
ایک دن اور ایک رات دودھ پیا هو ۔ لیکن رذاعت کی حرمت 
عارض ہوتۓے کے لیے ضروری حے کہ دودھ پلاۓ جاےۓ کے وقت بج 
یا بچجی کی عمر صاحبین کے نزدیک م سال تک اور امام ابوحنیفہ کے 
نزدیک ڈھائی ‏ سال تک ہونی چاھے ۔٦'‏ (اس سشلہ میں مفيم بە 
قول صاحبین کا ہے اور اسی پر عمل کیا جانا چاہیے) ۔ اگر اس نے 


“()) جامع الاحکام ی فقه الاسلام ' صفحه ہے ۔ 
البحر اارائق 'جلد م' صفحه ہمم۔ در حختار بر حاشیه ردالمحتار ' 
جلد +'صفحه ہرم ۔ 
فتح القدیر* مصر ' جلد م ' صفحات , رہہ ۔ جمع الانہر'جلد إ' صفحات 
٦ے۔۵ے۳-۔‏ 
)٠+(‏ قدوری ' قرآن عل کراچی ' صفحه :۵۵٥‏ ۔ 
جمع الانہر' جلد ‏ ' مط,وعہ مصر' صفحه وےم ۔ 
ردالمحتار' مصر' جلدم 'صفحه ۵ رم۔ 
فتح القدیر 'مصر ' جلادم ' صنحه ۔ 
(ہ) قدوری ' قرآن حل کراچی ' صفحه ۵۵ ۔ 
جمع الاٹہر ' مصر ' جلد ‏ ' صنحه دےم ۔ 
ردالمحتار 'مصر ' جلد عم صفحه ۵م 
فتح القدیر ' مصر' چلد م ' صنحه ‏ ۔ 
)٥(‏ شرائم الاسلام مطبوعه طہران ؛ ایران 'صتحه ہے ۔ 
() فتح القدیر ' مصر' جلدم ' صفحدە م ۔ 
ردالمحتار و در ختار ' مصر ' جلد پ| 'صفحه ۱م۔ 


]٦ دفعه‎ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹" 

زائد عمر کے بچے کو دودھ پلایا گیا تو حرمت قائم نہ ہوگی ١‏ 
اس کی علت یہ ے کہ طبعی نظام میں بچہ کی جسانی نشو و نما کے 
لیے دو سال تک کی عمر میں دودھ کا وھی درجہ ہونا ہے جو 
ہمارے لیے دوسری اغذیہ .کا ے ۔دو سال کی عمر کے بعد دودھ کا 
پینا یا پلایا جانا بطور تفکہ هو سکتا ے بطور تغذیه نہیں ۔ 

رضاعت کی دوسری شرط یہ سے کہ دودھ پلانےۓ وا ی کی عمر 
نو سال یا اس سے زائد هو تو حرمت رضاعت قائم ہوگ چنانپہ اگر 
کسی لڑکی کی عمر و سال سے کم ہے اور آسے دودھ ؟تر آیا تو 
آس کے پلانۓ سے حرمت رضاعت ثابت نہ ھوگی ۱۸ 

اس کی علت یہ ھے کہ کوئی لڑکی نو سال کی عمر ہے پہلے بالغ 
نہیں هو سکتی اگر نو سال سے پہلے دودھ آتر آۓ تو وہ دراصل 
دودھ نہ ھوگا بلکہ طبی اصطلاح میں ایک رطوبت ہے جو بعض 
جسانی اسباب و عوارض کی بناء پر جمع ہو جاتی ہے اور خارج ھموۓ 
لگتی ہے ۔ بعض اوقات یہ رطوبت مد میں بھی پیدا ہو جاتی ے 
چنانچہ نقہی مسئلہ ہے کہ اگر مرد کے جسم سے رطوبت دودھ کی 
شکل میں خارج ہو اور بی جاۓ تو حرمت رضاعت قائم نہ هوگ ۔ 

اس کی دوسری علت یہ ہے کہ لڑک کی شرعی بلوغ کی عمر 
کم از کم نو سال ہے اور وہ نو سال ہے پہلے شرعاً غیر ملف ھے ۔ 
اور چونکہ رضاعت سے حرمت کا ثابت ھونا ایک تکلیف شرعی ے 
جو صرف ملف ھی پر ثابہت عو سکتی ےہ اس لیے نو سال سے کم 
(ے) قدوری ' قرآن عل کراچی ' صفحه ۵۵ر ۔ 

فتح القدیر' مصر 'جلد م ' صفحهھ ن۔ 

ود المحتار ' سر ' جلد پ ' صقعھ رم ۔ 


(رر) فتح القدیر ؛ مصر 'جلدم ‏ صنعه یں ۔ 
ردالمعتار' مصر' جلد م ' صقعه ۹١م‏ ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام 7 

عمر کی الڑی چو نکہ غبر ماف ہے اس لیے اس کے دودھ نرک 

اور دودھ پلاۓ جاۓ کی صورت میں حرمت رضاعت قةے نە ھوق ۔ 
عام طور بر رضاعت چھاتی ہے دودھ چوسنے ہے ثابت ہوتی ۓ 

لیکن اگر دودھ چھاتی ہے نکال کر منە میں ڈال دیا جاۓ تب 


رضاعت ابت ہو جاۓ گی ۔۹ 


8وی 


اگر عورت کا دودھ گاے ؛ بھینس یا بکری کے دودھ ہیں ملا 
دی اگر عورت گی دوتھ کا حصد غالب ہے تو حرمت ثابت ھوگی 
ورنہ نہیں"؟ ۔ لیکن اگر رت کے دودھ کو کسی شے کے ساتھ ملا 
کر پکایا جس سے کہ پختہ ہو کر متغیر ہو گیا اور وہ بج ے کھایا 
تو سے کھانے سے حرمت رضاعت متعلق ند عوگی کیونکە وہ رضاعت 
(دودھ بلائی) نہیں ھے ۔ا؟ 
رضاعت کا اثرِ 

اگر بلا علم ایسے مرد و عورت آرس میں نکاح کر لیں جن کا 
نکاح بسبب رضاعت حرام ہو تو جب اس کا علم ہو جاۓ گا تو 
ان پر تفریق واجب هھوگ ۔ اگر وہ بذات خود تفریق اختیار نە 
کریں تو قاضی پر واجب ہوکا کہ ان میں تفریق کرائۓ۔ کیونکه 
فساد عقد ظاھر ہو جاے پر وہ ای سابته حالت بر قائم نہیں رہ 
سکتے ۔ اگر وه قبل دخول تفریق اختیار ک زالیں تو زوة کڑ_ 


(۹) فتاویل قاضی خاں ' مطبوعه امتاع مصطذائىی مند ' صفحه ' 
کت کس مصر' جلد +' صفحه مہم۔ 
القدیر ' مصر ' جاد م ' صفحه مہ 
).م) وا قائی خاں موہ مطبع مصدفائی مند ' صفحه و 
رت اامحتار'مصر' جاد م'صفحھهھ ,.ہم۔ 
فتح الةدیر" * مضر 'جللدم وہ 
(ءم) بدائم کی اع اما ٭صر' کتاب الرضاءت ' 


ردالءحتدار مصر' جاد م 'صفحه , جم ۔ 


تتے الندیر 'مصر ' جادم'صنحھه مر ۔ 
کت 


دفعه ۹ 


ساس سے نکاح 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۴۲ 
کچھ نہ ملے کا لیکن اگر دخول کے بعد تفریق ہو تقو زوجہ کو 
مہر مثل ملے گا۔ اگر کوئی مہر مقرر نہ ھوا هو اور اگر مہر مترر 
عو گیا تو مہر مسمی اور مہر مثل میں سے جو کم ہو ملے گا۔ 
چونکہ نکاح فاسد تھا اس لیے رد پر عدت کا نفقه واجب نہ ھو؟؟۔ 


ےس کسی مد کا اپنی ساس سے نکاح کرلا حرام ہے ۔ 


تشریج 

آیت قرآی ”حرمت علیکم.. . , واسہات نساتكم+٤‏ (یعی حرام 
کی گئیں حم پر.. . تمھاری بیویوں کی مائیں) کے تحت بیوی کی ماں 
یا نانی سے خواہ وہ کتنے ہی اونچے درجے )08۶٥(‏ کی ہوں نکاح 
عرادے ۴ 
سئله کی بنیاد: 

مسئله کی بنیاد یه ے کم بیوی یا شوھر کے اصول سے بوجھ 
ازدواج نکاح حرام ہو جاتا ھے چنانچہ بیوی کی ماں ؛ نانی ؛ دادی 
خواہ سگی ہوں یا ۔عوتیلی اور کتنے ہی اونچے درجے کی هوں اس 
مد پر حرام ہیں ۔ اسی طرح بیوی کے لیے شوھر کے آباؤ اجداد 
سے نکاح حرام ہے ۔ 

یہاں اس اس کی وضاحت ضروری ے کہ زوجہ کی اولاد ہے 
نکاح کرنے کے سلسلے میں صحبت کی قید لگائی گئی ہے یعنٔی یہ کہ 
عورت سے صحبت ہو چکی ہو ۔ چنانچہ اگر صحبت ہے پہلے طلاق دے 
دی تو اس کی اولاد سے نکاح جائز ہوگا؛ لیکن زوجہ کی ماں ؛ 


(۰) الاحکام الشریعة الاسلامیہ نی الاحوال الشخصیہ ' مصر ' عرر عبدالتہ 
صفحه ۱۵۹ ۔ 

(۳م) بارەم سورۃ نساء رکوع م آیت ر ۔ قدوری ' قرآن بل کراچی 
کتاب النکاح صفحه ےم ۔ 
کنزالدقائقی ' مطبع متبائی دھلی 'ٴ کتاب النکاح ' صفحه ہو ۔ 


سوتھلی بیٹیوں ے اح 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعم ےم 
نانی و دادی وغیرہ سے نثکاح کی مانعت غیر مشروط اور سطللق ے ۔ 
نکاح کے بعد زوجہ ے صحبت کی هھو یا نہ کی ھو حرمت مصاھرت 
قائح ہو جاۓ گی اور اس کی مان وغیرہ سے نکاح نہی ںکیا جا سکتا ۔ 
بلکه رشتۂ ازدواج قائم نه بھی رے تب بھی حرمت بای رھّی ے۳۔ 
بجی صورت زوجه کے لے شوھر کے باپ دادا وغیرہ ہے نکاخح 
کرنے کے سلسلے میں ےہ ۔ 
۷۸۔ کسی مد کا اپنی سوتیلی بیٹی ہے ء جو اس کی مدخوله بیوی 
کے بطن سے ہوء ل کاح حرام ے ۔ 


شریح 
آیت قرآنی ؛'حرمت علیکم . . , وربائکم التّی فی حجو رکم من 
النساء کم ای دخلمم بھن فان لم تکونوا دخلتم بن فلا جناح 
علیکم “٢‏ )جح پر حرام کی گئیں... وم لات جو ا8ء عورتون کے 
بطن سے ہوں جن سے حم نے صحبت کی ہے اور اگر تم نے محبت 
نہیں کی ہو تو حم پر کوئی گناہ نہیں) کے تحت ان سوتیلی بیٹیوں سے 
تح حرام ھے جو ان بیویوں کے بطن سے ہوں جن سے صحبت ہو 


چکی ہو ۔ 


چنانجہ اگر زوجہ سے صحبت ند ہوئی ھو اور بلا مب طلاق 


(م) فتاویل عالمگیری (عری) مطبع مبیدی کان زور۔ کتاب الٹکح باب م 
درعتار و ردالحتار جلد عم صفحه یرہ 
فتح القدیر ' مصر ' جلد م صفحه برجم ۔ 
مع الانہر مصر' جلد م صفحھ مہم۔ہ 
موطا ' اسام مالک' نور حعد کراچی' باب ۔الا بچوزمن :کاح الرجل 
ام الیرانے کات ہے ہےمے 


(جم) پارم سورہ تماء رکوع م آیٹ کی 


دفعه ۹ 


حقیقی ڈول کی ہمہ یوں 


سے اح 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح : بے 
ہو جائے تو سوتیلی بیٹی سے نکاح کی ممانعت نہیں ے "۔ 
اس ضمنْ میں حض خلوت صحیحہ دخول کے مترادف نہیں ےع>٣۔‏ 
سثله کی بنیاد : 
دراصل اصول یہ ہے کھ ببوی یا شوہر کے فروع سے بوجه 
ازدواج نکاح حرام ہو جاتا ھے چنانچہ یبوی کی بیٹی یا بیوی کے 
بیٹ کی بیٹی خواہ کتنے ھی نیچے درجے کی هو یا ببوی کے نواے 
یا ہوتے کی بیٹی سے نکاح حرام ہو جاتا ھ ۔ اسی طرح شوھرکی 
اولاد سے خواہ وہ سگی هو یا سوتیلی اور کتنے ھی نیچے درجہ کی 
ہو نکاح حرام ہو جاتا ہے بشرطے کہ عورت سے صحبت ہو چکی ہو 
اگر صحبت نہ ہوئی ہو تو حرمت مصاہرت قائم نہ ھوگی ۔ 


۹۔ کسی مد کا اپنے حقیقی بیٹوں کی بیونوں سے نکاح حرام ہے ۔ 


تریح 
آیت قرآنی ”حرمت علیکم ...و حلائل ابناەکم الذین من 
اصلا بکم “۶ کے تحت بیٹے ؛ پوتے یا نواس کی بیویوں سے خواہ وہ 
کتنے ہی زیریں پشت کے ہوں نکاح: حرام ھے ۸۔ خواہ بیٹے نے ابنی 
زوجہ سے صحبت کی هو یا نه کی هو لیکن اگر بیٹا متبل ھو تو اس 
کی زوجە سے (بعد طلاق یا وفات شوہر) نکاح حرام نہیں ے؟؟ ۔ 


(م) قدوری ' قرآن عحل ' صفحه رو ۔ 
کنز اادقائق ' مطبع عحعبائی دھلی' صفحه رو ۔ 
(ےم) ذخیرہ بحواله فتاویل عا'مگیری جلد انی کتاب الٹکاح ہاب سم صفحہ م ۔ 
(ہ:) پارہم سورة النساعم آیت مم 
قدوری ' قرآن حل کراچی ' صفحہ ہو ۔ 
() ۃ'ویل عالمگم ی عربی مطبع جیدی کان پور * جلد انی ' کتاب التکاح ' 
باب س ' صفحه م ۔ درقتار و ردالمحتار' جلد م ' صفحه ہرم ۔ 
فتح القدیر ' مصر ' جلد م' صفحه ہر دم۔ 
جمع الانہر ' مصر * جلدےر ' صفحھ حسم 


ای یو 


اجتاع خواھران 


جموعه قوائیںں اسلام [دقعااے 
,سم۔ ایسا لاح جو ایک بین کے نکاح میں ھوۓے هوۓ اس کی 
دوسری بین سے کیا جائۓ حرام ے۔ البتہ بیوی کے س جائے یا اسے 
طلاق دے دینے اور عدت گزر جاۓ کے بعد اس کی بہن سے لکاح 
جالز هو ۔ 
استثناء : اگر مد ۓ لا علمی کی حالت میں ایک بہن کے لکاح 
میں هھوۓ ھوۓ دوسری بن سے لکاح کیا اور شبه کی بناء پر صحبت 
کر لی تو نکاح انی پر فاسد نکاح کے احکام مرتب ہوں گے 
لیکن ان پر فساد ظاھر هو جاۓ پر تفریق واجب ھوگ ؛ اگر خود 
تفریق اختیار لہ کریں تو عدالت ان میں تفریق کراۓ گی اور ان 
کو سزا دینے ی از ھوکی ۔ 


ھ< 


سریج 

بیک وقت دو سگی بہنوں کو نکاح میں رکھنے کی قرآرں پاک 
میں ممانعت آئی ھے چنانچہ ”٭حرمت علیکم , .. , ان تجمعوابین الاختین؟“ 
”دو پہنوں کو (ایک مد کے نکاح میں) جمع کرنا حم پر حرام 
کیا گیا “۶ کے صریح حکم کے پیش نظر ایک بہن کے نکاح میں 
ہوے کی صورت میں اس کی دوسری ہہن (یعنْی سا ی) سے نکاح حرام 
ےگ 
فقہاء کی رالیں : 

دو سػگی بہنوں کے بحیثیت زوجہ اجتاع کے سلسلے میں امام رازی 
ے اپنی تفسیر کہیر میں لکھا ے کہ ”ان تجمعواہین الاختین“ 


سے در اصل اپنے سیاق و مباق کے سبب:''حرمت عليکم الجمع بین 


(.سم) البسوط'الرغسی 'مصر ' صفحات وو۔نں؛ ۔ 


دفعه ۳ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ‌" 
الاختین؛“ ماد ھے ۔'؟ یہی بات الکاسانی مصنف بدائع انصنائع نے 
بھی لکھی ےہ کہ اس پر اجاع ھے کہ دو سگی بہنوں کا نکاح میں 
جم عکرنا حرام ےے ؛ کیونکہ اللہ تعا ی کے قول کے مطابق ‏ ات 
تجمعوابین الاختین؛؛ الہ تعا ی کے قول ”حرمت علیکم ., , امہاتکم؛“ 
پر معطوف سے اور اس'کا سبب قطع رحمی ہے ۔؟؟ 

چنانچہ اگر ایک ساتھ نکاح کیا جائۓ تو دونوںے نکاح باطل 
ہھوں کے اور اگر یکے بعد دیگرے کیا جائےۓ تو پہلا نکِح صحیح 
اور دوسرا باطل ھوگا ۔٣‏ اور اگر دو بہنوں کو علیحدہ علیحدہ 
نکاح میں لاۓ اور یه معلوم نہ هو یا یاد نہ رے کہ پہلے کس کے 
ساتھ نکاح کیا ہے تو ان میں (یعنی مد اور دونوں عورتوں میں) 
تفریق کرا دی جائۓ گی ۔' البتہ فتاوعل عالمگیری جلد ان یکتاب نکاح 
میں شس الا مہ امام سرخسی کی کتاب ”حیط)) کے حوالے سے لکھا 
ہے کہ اگر دو بہنوں سے یکے بعد دیگرے نکاح کیا جاۓ تو دوسرا 
نکاح فاسد ھوگا ۔ لیکن امام سرخسی اہی دوسری تصنیف المبسوط 
میں ”فان حرم بالنص الجمع بین الاختین)' کہہ کر اجتاع خواھرین 
کو حرام قرار دیتے هیں ۔ 
(رم) جلدم صفحه ۱۸۲ ۔ 
(ہی) سقول لاخلاف ق آن الجع بین الاختین فی النکاح حرام بقولہ تعا لی 
و آن تجموا بین الاختین معطو فاعلی قوله عزوجل حرمت علیکم اسہانکم 
ولان الجمم بیشھ| یقضی ا ی قطیعة الرحم (جلد ‏ صفحه )۲٦٢‏ -۔ 
(مم) فتاویٰ قاضی خان ٴ مطبوعہ مصطفائی * هند ' صفحه پرہر ۔ رد المعتار 
مصر' جلد م صفحه روء ۔ 
جمع الانہر ؛ٴ مصر ' (ےم۴ھ) جلد م صفحه ٠۳٣۵‏ 
(مم) ولوتزوج اختین ق عتدین ولم یدرالاول فرق بین و بینہما 
(کنز الدقائق صفحه ۸)۔ 


رد المحتار و در مغتار“ مصر' جلد' مم صفحهھ ۲۹۳ ۔ مجی الانہر * 
مصر'جلد م صفحه ۲۲۵۔ 


جموعة قوائیں اسلام [دقلةه ےم 
فتح التدیر میں جو در اصل هدایہ کی شرح ہے اور جس کا 
پایہ "کتب فقھ میں بہت بلند ھے لکھا ہے کہ نکاح باطل کے لیے بعض 
فقہاء ۓے فاسد کی اصطلاح بھی استعمال کی ھ چنانیہ بیع کے برعکس 
نکاح کے معاملهہ میں باطل اور فاسد میں کوئی فرق نہیں ہے ۔؟ مثال 
کے طور پر فتاویٰ قاضی خاں مطبوعه مصطفائی ؛ هند ' صفحه رو 
ی اس عبارت ''واذا تزوج الحرخسمساعلى التعاقی جاز الشکاح الارع 
الاول ولا بجوز نکاح الخامسة وان تزوج خسا فی عقدة فسد 
نکح الکل؟؛ میں ”فسد؛؛ باطل کے معنی میں ہے ۔ 
اسلامی قانوں کے حالیہ مؤلفین نۓ اس سشلہ میں مختلف 
رایوں کا اظہار کیا ھے چنانچہ نواب سر عیدالرعمنٰ ۓ دو بہتوں 
سے بیک وقت تنکلاح میں ہوتۓے کی صورت میں صراحتاً کہا ے کہ 
اگر دونورے نکاح ایک هی معاہدہ نکاح کے ذریعه عمل میں آۓ 
ھوں تو دونوں نکاح باطل ہوں گے ۔ اور اکر دو سگی بنیں یکے بعد 
دیگرے نکاح میں آئی ہوں تو پہلا نکاح صحیح اور دوسرا باطل 
ہو_۴ 


سر عبدالرحیم دو مگی پہنو ں کو نکاح میں جمع کوۓ کی صورت 
میں نکاح انی کو ۂاسد قرار دینے کے حق میں نظر آتے ہیں چنانبہ 
وہ لکھتے ہیں کہ ”جو نکاج مستقل ارم کے ساتھ کیا جاۓ وہ 
باطل تے مثا اپنی حقیقی بھن یا بھتیجی وغیرء کے ساتھ اور ایسی 
عورتوں سے نلج جو عارضی طور پر منوع ہو مثلٌ بحالت عدت یا 
بغیر دو گواہوں کی موجودگی کے؛ فاسد ے _ے؟ 


(هم) فتح القدیر 'مصر جلد پ صفحه ہرم ۔ 
(ہم) انسٹی ٹیوٹس آف مسلائز لا وہ۔۔م ۔ 
(ےء) اصول فته اسلام حیدرآباد دکن ' ۲۹ع صفحھ دوم۔ 


دفعهہ ۳ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ے٦‏ 

سکسینة ے بھی ایسے نکاح کو فاسد لکھا ے*؟ 

جسٹس امیر علی نے بھی ایسے نکاح کو فاسد قرار دیا ہے ۔۴۹ 
بن کی دلیل يہ ےہ کہ ”ہلا نکاح کسی بھی وقت فسخ کیا 
جاسکتا ے اور اس طرح دوسرا نکاح خود بخود صحیح ہو جائے کا“ 

ملا اور طیب جی ۓے بھی ایسے نکاح کو فاسد لکھا ےہ ۔ 
عدالتی نظائر : 

شارحین و مؤلفین کے اس نقطۂ نظر کا اثر عدالّی فیصلوں پر 
بھی پڑنا لازىی و لابدی تھا چنانچہ هند و پاکستان کی عدالتوں 
کے فیصلوں کے مطالعہ سے یه بات سامنے آتی ے کھ عدالتوں میں 
اس باب میں دو ختلف رائیں موجود ری ہیں ۔ ایک یە که ایسا 
تح باطل ہے اور اولاد نا جائز اور واثتک حقدار نہیں ھو سکتی 
اور دوسری راۓ ية کہ ایسا نکاح فاسد ہے ۔ اولاد جائز اور وراثت 
کی مستحق اور زوجە بعد زفاف (مجامعت) مہر (متررہ یا مثل جو کم 
ھو) ک حتدار ھوگ ۔ 

چنانچہ اس ضمں میں سب سے پہلا مقدمہ شریف النساء ینام 
خضر النساء سے" جس میں دوسری بہن کے نکاح کو باطل قرار دیا 
گیا ے ۔ دوسرا مقدمه عزیز النساء ینام کریم النساء ےے!' جس میں 
ایسے نکاح کو باطل اور کالعدم قرار دیا گیا ۔ لیکن بمبٌی ھائیکورٹ 
ے اپنے فیصلے بمقدمہ تاج بی ینام مولا خاں؟' کلکتہ ہائی کورٹ کے 
کا دی مسلم لا صفحه ۹رم۔ ۱ 
(وس) ے .ٹن لا پانچواں ایڈیشن صفحه .ہ۲ ۔ 
(ہم) ء۔ صدر دیوانی عدالت منتخب رہورٹس ۰٠ء‏ ۔ 


(رم) (مو۸) آئی ایل آر مم کلکكته ۰ء۱ ۔ 
(ہم) (م,ور) آئی ایل آر رم بی ۵ہم۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعة ےم 
مندرجہ بالا فیصله سے اختلاف کیا اور دوسرے نکاح کو محض 
فاسد قرار دیتے ہوئۓ اولاد کو صحیح النسب اور جائداد کا وارث 
قرار دے دیا ۔ اس کے بعد مدراس اور لاھور کی ھائی کورٹوں 
اور اودھ چیفکورٹ نے اس قسم کے مقدمات میں بمبئی ہائ یکورٹ 
کی نظیر کا اتباع کیا؟'” 
اگر ان نظائر کا دقت نظر ہے جائزہ لیا جاۓ تو یه بات واضح 
ہوگی کہ کلکتہ ہائی کورٹ ۓ آیت قرآنی ”حرمت علیکم ... ان 
تجمعوا بین الاختین)““” اور اولین تالیفات کو اھمیت دی جب کهھ 
بی ہائی کورٹ نے فتاویٰ عالمگیری میں محیط مؤلفه سرخسی'” 
کے حوالے اور بیلی و جسٹس امیر علی کی تحریروں کو درخور اعتناء 
سمجھا ۔ 
شارحین و مؤلفین میں دوسری بہن کے نکاح کو باطل یا فاسد 
سمجھنے کا اصل سبب یہ ے کہ نکاح کے جواز یا عدم جواز پر غور 
کرتے ہھوۓ زنا ؛ حد ؛ مہر ؛ عدت ؛ نفقه اور نسب اولاد کے مسائل 


(ہم) عطا محمد بنام صیقل بی بی ے انڈین کیسیز .۸ 


تا ی محمد ہنام محمد دین آئی ایل آر لاھور ٥٥‏ 
مسماة کنمزا بنام حسن احمد غان اے آئی آرہرمورع اودھ.م۔ 
(ہم) پارہم سورۃ النساء رکوع م آیت ز- 
(ەم) اگر دونوں (بپٹوں) کے ساتھ دو عقدوں میں ثکاح کیا تو بعد وا ی کا 
ثکاح فاسد وکا اور مرد مذکور کو اس کا چھوڑنا واجب هو اور اگر 
قاضی کو معلوم ہو گیا تو دونوں میں تفربق کرا دے گا بس اگر مد 
مذکور ۓ'س کو قبل دخول کے چھوڑا تو کوئی حکم ثابت نہ ھوکا 
اور اگر بعد دخول کے چھوڑا تو ا س کو مہر مسمی اور مہر مثل میں سے 
کم مقدار ملے گی اور عورت مذ گووہ پر عدت واجب هوگی اگر حمل 
ہ گیا تو بجھ کا نسب ثابت ھوگا اور مرد مذ کور ابی زوجە سے جدا 
سے کا یہاں تک کہ اس کی زوجہ کی بہن کی عدت گزر جائۓ ۔ (عحیط 
عواله فتاویل عالمگبری جلد ثانی صفحه مر ' اردو ترجمە ) > 


دفعهة ۳۰( 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۳۴۹ 
کا بھی ساتھ ساتھ جائزہ لیا گیا جس کی بئاء پر اصل مسئلہ ٠‏ کہ نکاح 
باطل ہے یا فاسد ٴ الجھ کر رہ گیا ۔ بلاشبہ یە مسائل بڑی حد 
تک ایک دوسرے سے م‌بوط ہیں لیکن اس کا یہ مطاب ھرگز 
نہیں کہ اصل مسثلہ یعنی کاح کے جواز یا عدم جواز کو انوی 
حیثیت دی جائےۓ اور اس کی جداگانه اور منفرد حیثیت کو نظ انداز 
کر دیا جائۓے۔ 

قانوں اسلام کے اکر شارحین و مؤلفین ےۓے حرمت نکاح 
(٥ع٥ذ:18](‏ ٤ہ‏ ٥٥نا‏ ذماذطا0۲0) پر جو بحث کی سے وہ نوعیت حرمت 
کے بجائۓ ان اسباب کے لحاظ سے کی ےہ جن کی بناء پر حرمت لازم 
آتی ہے چنانچہ اکثر شارحیںن و مؤلفین کا یہ نقطۂ نظر ے کهھ 
نسب )٥۵۵1٢(‏ رضاعت (٥ئ۲۵٤٥658))‏ اور ازدواج (٥ع8۲18كھ)‏ 
کے.مستقل اسباب امتناع کی بناء پر نکاح باطل ھوتا ھے اور دیگر 
اسباب امتناع چونکھ عارضی هیں اور کسی بھی وقت دور هو سک 
هیں اس لیے دو بہنوں کا اجتاع چار عورتوں سے زائد کو بیک 
وقت نکاح میں رکھنا ؛ مشرکہ عورت سے نکاح ؛ معتدۂ غیر یا 
منکوحہ غیر سے نکاح محض فاسد ہے ؛ باطل نہیں ۔ا” 
تبزیە : 

نکاح کے شرعی موانع کئی اسباب سے پیدا ھوے ہیں اور 
اسباب کی نوعیت کے لحاظ سے ان موائع کی نرمیت و حیثیت 
متعین ہوتی ھے چنانچہ اگر سبب مستقل اور دامی عے تو امتناع 
نکاح هیشہ میشہ کے لیے ہھوگا اور اگر سبب عارضی ےہ تو 
استناع نکاح بھی عارضی ہوگا لیکن جہاں تک نکاح کے موائعم شرعی 
کا تعلق ہے اس کے فوری قانونی اثر کے لحان سے مستقل اور 


(وہم) حمڈن لا ' سید امیر علی ٭ باعچواں ایڈیشن ' باب ے صفحه رمم۔ 


جموعه قوانیں اسلام [دقععے۔ 
غیر مستقل ؛ دائمی اور عارضی میں کوئی فرق نہیں چنانچہ پہلے 
سیپ امتناع دور ھونا چاهیے اس کے بعد ھی اح صحیح ھو 
سکتا ےہ ۔ حض اس توقع یا امکان کے پیش نظر که وہ امتناع نکاح 
کے بعد کسی بھی وقت دور ہو سکتا ہے (مثال کے طور پر دو مق 
بہنوں کے بیک وقت نکاح میں ہوئنے کی صورت میں ایک کو 
طلاق دے کر یا ایک کی وفات پر) اس لیے ایسے نکح کو باطل 
کے بجاۓ فاسد قرار دینا قرآن پاک کے کھلے اور واشضح حکم کی 
علانیہ خلاف ورزی ے ۔ 

مزید برآں قرآن پاک کی جس آیت میں نسی رضاعی اور ازدواجی 
موانع بیان کۓ گے ہیں اسی آیت میں دو سی بہنوں کے اجتاع سے بھی 
منع کیا گیا ہے اور دوسگی بہنوں کے اجتاع کو ازدواجی بب 
کی بناء پر منع کیا گیا ھے ۔ چنانچہ نکاح سے پہلے وہ ازدواجی سبب 
دور ھونا چاھے (یعنی یا تو پہلی بہن کو طلاق دے کر علیحدہ 
کر دیا جاۓيا وه فوت ھو جاۓ) اس کے بعد ھی دوسری 
سگی بہن ہے نکاح حلال هو سکتا ے ورنہ دوسرا نکیح حرام اور 
باطل ہو کا ۔'' البتھ اگر رد نے بربناۓ شبهہ اس دوسری بہن کے 
ساتھ صحبت کر ی تو مد پر اس کا مہر واجب ھوگا اور عورت ہر 
عدت واجب هوگ اگر اولاد پیدا هو تو وہ ابتالنسب ھوگ لیکن 
ان میں تفریق کرائی واجب ھوگ اور تاوقتیکھ اس دوسری بہن ک 
عدت نہ گزر جاۓ مرد کے لیے پہلی بہن سے صحب تکرنا جائز نہ ھوگا- 
یه حکم صرف وطی بالشبه کی بناء پر ھوکا ورنە نہیں۔ کیونکہ عورت 
(ےم) وتمرع الجمم بین الاختین وسن ق معنا ہ| (سراج الوہاح عواله قتاویٰ 


علمکیری انی صفحھ م)۔ 
(ہم) بدائی ااصنائع ٭ الکا۔انی ' مصر * جلدم صفحه مہ يپ ۔ 


١ دفعه‎ 


ایسی دو قراہت دار 
اف تہ ہے 


عورتوں کا نا میں 
اجناع جن کا باہم 


نکاج حرا و 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۱ء 
فی نفسہ مل نکاح ےہ جس کی بناء پر ٭به واقع ہو سکتاے ۔ 
شرع اسلام میں ند صرف دو بنوں کے اجتاع کی نانعت 
کی گئی ہے بلکہ حنفیوں کے نزدیک ایک بھن کو طلاق دینے کے 
بعد اس کی عدت کے دوران اس کک دوسری بہن سے نکاح بھی 
جائز نہیں عے ۔ خواہ رجعی طلاق کی عدت میں هو یا بائن ی ۔ 
البته شافعیوں کے نزدیک بائن طلاق کے بعد عدت کے گزرۓ 
کا انتظار کے بغیر دوسری بہن سے نکاح کیا جا سکتا تے ۔ ٣۹‏ 


_٣ |‏ ایسی دو قرابت دار عورتوں ۓے بیک وقت یا یکے بعد دیگرے 
(جب کہ ایک عورت نکاح میں پہلے سے ھو) لکاح جن میں ہے اگر 
ایک کو مرد فرض کر لیا جاۓ تو ان میں نکاح حرام هو ناجائز ے ۔ 
جھ 
صرح 
شرعی اصطلاح میں ایسی دو عورتوں ہے نکاح کو جو باەم 
ایسی قرابت رکھتی ھہوں کہ اگر ان میں سے ایک مرد هو تو 
ایسا لی حرام هو ؛ ”ناجائز اجتاع؛“؛ (دہ:ءصدازدہ) 051801ا) 
کہا جاتا ھے ۔ چنائ یہ پھوی ؛ بھتیجی ؛ خاله ؛ بھانجی.؛“ کو 
ایک مرد کا اپتے ثکاح میں جمع کرنا حرام ےہ ۔"* 


(وم) فتاوی عالمگیری جلد انی عربی صفحھ ے (اردو ومم) عھدايه 
(انگریزی) صفحھ ۔م 
قدوری قرآن ەل کراچی صفحه ٠۳۸‏ 
"وحرم تتزوج اخت معندہ ۔“٭ کنزالدقایق مطبم عتبائی دھلی' 
قح رود 

(۵۰) بین ا أقین ایة فرضت ذ کراً حرمالتکاح (کنزالدقایق ' ۹۸) ۔ 
حجممالانھر ' جلد و ' صفحہ ن٣م‏ ۔ 
ردالمحتار در المختار* جلد م ' صفحه ۲و۔روم۔ 


جموعۂ قوانئیںں اسلام [ دقعه 7 
احادیث لبوی ع 
حدیث شریف میں آیا ۓے که ”'عورت اور اس کی بووى اور 
عورت اور اس گیاعالہ کو کوک مد انف جم کرے :را 
امام مالک نے بھی اسی خیال کی تائید فرمائی ےہ اور ابی 
موطا میں ایک حدیث بیان کی ہے کہ ”ابی ہریرہ سے روایت ےغ 
کہ رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ۓے فرمایا کە پھوں اور بھتیجی اور 
خالہ بھانجی میں جمع نہ کرے۔)؛ اس کے علاوم سعید بن الەسیب 
کی روایت ے بیان کیا ے کھ ‏ انم ے (نکاح) بھتیجی سے بھوںی 
کے اوپر اور بھانجی سے خاله کے اوپر)؛۔؟٭ ۱ 
ان احادیث کی روشنی میں جو اصول مرتب هوتا ہے وہ 
یہ ہے کہ هر ایسی دو عورتیں کہ اگر دونوں میں سے کسی 
ایک جانب سے ھم ایک کو مرد فرض کر لیں تو دونوں 
میں نسب یا رضاعت کے سبب نکاح جائز نہ ہو تو ان کا ایک 


(ری) اخبرنا مالک حدثنا ابو الزناد عن عبدالرحمن الاعوج عن ابی ھریرہ 
ان النبی صلىی اہ عليه وسلم قال لا ہجمع الرجل ہین المرأة و عمتھا 
ولا بین المرأة و خالتہا۔ 
اخبرنا مالک اخبہرنا بحیول بن سعید انە سمع سعید بن السیب ینہی 
ان پنکع المرأة علی عمتہا او علی غےالتہا (موطا امام محمد ' اردو' ترآن 
عحل کراچی' ص .۳)۔ 4 
لا ہجوز الجمع بین اس أتین لو فرشت کل منھ| ذکرآ حرمت عليه الاخری' 
(مادہ وم ' شرح قانون الاوال الشخصيه' مصطفوا السباعی' دمشق ' 
صفحه ١۱۱)۔‏ 

(۵) عن ابی هریرہ ان ر۔ولاتہ صلی ات علیہ وسلم قال لا بجع بین المرأۃ 
وعمتھا ولا بینالەرأۃ و ےالتھا (موطا امام مالک کارخانه تجارت 
کتب کراچی' صفحھ +مم)۔ 
عن سعید بن المستب آنه ل8, بقل بتھی ات بج آلمرأة علق ععکّھا 
او علی خالتھا و ان بطاء الرجل ولیدۃ و ق بطدہا جاین لغبرہ 
(موطا امام مالک ' کارخانہ تارت کتب' کراچی' صفحه ۲مم) ٭ 


دنع ۲] 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۴۳ 

مد کے نکاح میں جمع کرنا جائز نہیں ےے ۔؟ 
اسٹٹنا ۔ 

رای یں وت اکا وت ی٭ کەه ایک 
عورت اور اس کے سابق شوہر کی (ہہلی بیوی کے بطن سے 
پیدا شدم) بیٹی سے نکاح جائز ہوگا ۔' اس لیے کہ اگر اس عورت 
کو مرد تصور کر لیا جاۓۓ تو وہ بیٹی اس کے لیے اجنبی وگ 
اور ان کے درسیان نکاح جائز ہوگا۔ 
نتیجه : 

اگر ایسی دونوں قرابت دار عورتوں سے ایک ہی ساتھ 
نکاحع کیا جائۓ تو دونوں نکاح باطل ہوں گے اور اگر یکے بعد 
دیگرے کے جائیں تو پہلا نکاح صحیح اور دوسرا باطل ھوکگا ۔ 
صحیح شرعی حکم : 

اسلامی قانون کے حاليه مؤلفین ۓ ایسی دو عورتوں کے 
اجتاع کی صورت میں دوسرے نثکاح کو فاسد لکھا ۓےہ ۔ 

لیکن محولہ بالا حدیث نبوی کی روشنی میں ایسا نکاح 
ممنوع ہوۓ کے سبب باطل قرار دیا جانا چاہیے بشرطیکہ مرد 
کو اس قربت اور حرمت کا علم هو ؛ اگر باوجود علم نکاح 
کیا گیا تو نکاح باطل ہوگا اور صاحبین کے نقطہ نظر کے پموجب 
مرد پر حد جاری ہو جائی گی ۔“ البت عدم علم کے سبب دخول 


(مج) عیط بجوالە فتاویٰ عالمگیری (عربی) جلد انی 'صفحه ے۔ 

(مھ) ولا باس بان یجمع امأۃ و ابنة زوج کان لہا من قبل ۔ (تدوری ' 
قرآن بل کراچی' صفحه ۸م٠)‏ ۔ 
(ردالمحتار' جلد م صفحه ۱۹۲)۔ 
زم الانھر' جلد ‏ صفحه ہہم)۔ 

(ی) فتح القدیر ' جلد م ' کتاب الحدود ۔ 


اس" 


سے کاح 


جموعة قوائیں اسلام [دقعم ےم 
کے بعد ایسے تاج پر نکاح فاسد کے احکام مانب غوف گے 
ىم-" کسی سسلان مد کا ایک مٹرکہ یا بت پرست عورت ہے نکاح 
حرام ہے : 
مگر شرط یہ ہے کہ وطی بالشبہ کی بناء پر نکاح فاسد کے احکام 
تب ھوں گے ۔ فساد ظاھر هو جاۓ پر ان مں تقفریق کرنا واجب 
ھوگا۔ اگر فساد ظاہر هو جاۓ پر وہ خود تفریق اختیار له کریں تو 
عدالت ان میں تفریق کراۓ کی اور سزا دینے کی از ھوک ۔ 


< 


تشریح 
خداوند تعالول ۓ قرآن پاک میں ”لا تنکحوا المشرکات حتّی 
یومن)؛ (نه کرو نکاح مشرک عورتوں ے تاوقتیکہ وہ ایمان نه 
لے آئیں) کہہ کر مسلان مردوں کو مشرک عورتوں سے نکاح کی 
ممانعت فرمائی ےا٤۔‏ 
تمام کتب فقہ حنفیة میں مجوسی اور بت پرست عورتوں 
کے ساتھ نکاح کو ناجائز لکھا ہے اسی طرح ستارہ پرست عورتوں 
سے جو آسانی کتاب کا افرار نہ کرق ہوں نکاح کو ناجائز 
پوں د ھت عدایه میں بھی مجوسی عورت ہے نکاح کو ناجائز 
لکھا ھے“۔ اسی طرح فتاوعل قاضی خان میں بھی مشرکہ سے کا 
ناجائز لکھا ھے؟؟۔ کنزالدقائق میں ایسے نکاح کو حرام لکھا ےت 
(م) سورۂ بقر رکوع ےہ آیت ۔ 
لاےعل نکاح الوئنیات ولا المجوسیات ولا الصائبات اللاتی بعبدن 


الکوا کب ولا یومن یکتاب منزل ۔ (احکام الشرعیة فی الاحوال 
الشخصیۃة ٭ مصر' دفعه :م) ۔ 
(ے۵) قدوری * 9-0 ۴۸۔ 
(۵) غدایہ (عری) مطبع مجتبائی ' دھلی ' کتاب النکاح ' صفحہ ۹۰ء ۔ 
(۹ھ) فتاویٰ قاضی خان ٭ مطبع مصطفائی هند ' جاد اول ' صفحه ۹ہ, ۔ 
(.( و حرم تزوج... .والمجوسیة والوئرة (ک:زالدقابق ' مطع متبائی 
دھلی ' صفحات ۹۹-۔۹۸) ۔ 


دنع ۲] 


پڑے گا؛ کیوں کە مشرکهہ عورت کسی بھی وقت اسلام قبول 


صحیح ٴ فاسد اور باطل نکاح جم 
حاليه مؤلفین میں محمد یوسف نے اپنی کتاب کی جلد م صفحه 
پر مشرک یا بت پرست عورت سے نکاح کو ناجائز لکھا 
ے البتہ ولسن ۓ لکھا ے کہ ”اکر کسی سسلم مد کا کسی 
مش رکە عورت ہے نکاح ہو جائے تو من ابتداء باطل (15810 5اش ١1ن۷)‏ 
نہ ہوکا بلک فاسد ھوکا اور اگر مجامعت ہوئی هو تو زوجہ مہر 
(مقررہ یا مثل جو کم ھہو) پانے کی مستحق هوگ اور اولاد جائز 
هوگی'۔ ملا ۓ بھی مقدمه احسارں حسی بنام پنا لال مندرجه 
اے آئی آر؛ ۹۲۸ ؛ع پٹنہ ۹ کا حواله دیتے هوۓ مشرکہ سے 
نکاح کو محض فاسد لکھا ے؟" ۔ البتہ نواب سر عبدالرحمٰن ۓے 
بت برست عورت سے نکاح کو باطل لکھا ے٢‏ ۔ 
بیلی (صقحہ .م) نے بھی ایسے نکاح کو ناجائز لکھا ے 
لیکن صفحه ۳ پر ابنی رائےۓ ظاہر کرتے ہوے لکھا ہے که 
یه تعلق فی نفسه ناجائز نہیں بلک اس تعلق پر جو اعتراض ےھ 
وہ مذھب کی تبدیلی سے دور ہو سکتا ھے ۔ 
جسٹس امبر علىی کی رائۓ میں ایک سسلم مرد اپنا نکاح هندو 
عورت سے کر سکتا ہے وہ اس ضمن میں سسلم بادشاھوں کی مثال 
بھی دیتے هیں جنہّوں نے راج پوت عورتوں سے نکاح کے ۔ ان کے 
نزدیک مشرکه سے نکاح کی مانعت ابی نوعیت اور اثر کے اعتبار 
ہے اضافی (181881۷6) ےہ اور نکاح کے بطلان کو ظار نہیں کرتی 
لہذا اگر کوئی مسلان مرد کسی مشرک عورت ہے نکاح کرالے تو 
وہ حض فاسد ھوکا اور اولاد کی صحیح النسبی پر کوئی اثر نہ 


(رو) اے ڈانیسٹ آف اینگو ےءڈن لاء ' چھٹا ایڈیڈن ' صفحد ہہ 
(ہی پرئپلز آں ےمڈن لاء ' پندرمواں ایڈیشن ' صفحه ے۔- 
(مہ) انسٹی ٹیوٹی آف مسلائز لاء آرٹیکل تھمجر مس ' صفحد وہ ۔ 


جموعه قوانیں اسلام [دقعه ہم 

کر سکتی ہے جس سے امتناع فوری طور پر دور ہو جاائۓ کا اور 
نکاح صحیح ہو جائۓ کا٭۷۔ 

بہاں یه سوال پیدا هوتا ے کہ وہ امتناع جس کے دور هھوۓ 
کا امیر علی ذکر کرتے ہیں کیاے؟ یقیناً وہ امتناع عورت کا 
مش رکه ہونا سے جو نکاح میں مانم ھے ۔ جب امتناع شرک کا ۓے 
تو وہ نکاح سے پہلے دور ہونا چاہیے یا بعد میں ؟ 

یہاں یه ذکر دل چسپی سے خالی نہ ہوا کھ -اسلام میں 
سش رک ٭کتیز سے مجامعت بھی ناجائز ے٤‏ ۔ جب مشرک کنیز ے 
مجامعت بھی ناجائز سے تو ایک مشرک عورت کے بغیر اس کے 
ایمان لاۓ نکاح کا جواز کیوں کر پیدا ھوتاے۔ 

قرآن پاک میں صراحتاً مشرکہ عورتوں سے نکاح کی ممانعت ک 
گئی ے ؛ تاآنکہ وہ ایمان نہ لےآئیں ۔ چنانچہ ابمان لانا مقدم شرط ے۔ 
عدالتی لقطهٗ نظر : 
جہاں تک ہند و پاکسخان کی عدالتوں کا تعلق ہے ان 
کا رجحان سمشرکہ سے نکاح کو فاسد قرار دینے کی طرف ےہ 
چنا چہ مقدمهہ محوله بالا احسان حسن بنام پنا لال میں ایک ھندو 
عورت ۓ اسلام لاۓ بغیر ایک مسلان مرد ے شادی کر لی اور اس 
سے کئی بچے پیدا ہوۓ؛ پثنہ ہائی کورٹ نے یہ قرار دیا کہ نکاح 
فاسد ہے اور بے جائز ھیں ٦٦۔‏ 

در اسصل یه حکم دخول کی بناء پر سے چنائچہ تمام 
ا مھ اس پر متفق ہیں کہ ایسی صورت میں فریقین میں تفریق 
() لت 2ھ" پھواں ایڈیشن 'صتحفیرہ۔ ---- 
(۵ہ) فتاویل عالمگیری ' جلد ای ' صنحه ہ ۔ 


رد المحتار ' جلد م ' صفحه ےو ۔ 
(و) اے ۔ آئی ۔ آر '۱۹۰۸ع ش۹ ۔ 


]٣٣ دنع‎ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 2)0 


کرانا واجب ھوکا۔ جائز النسبی کا حکم اس بناء ہر ہے کہ فعل 
جاع زنا کی تعریف میں نہیں آتا اور چونکہ اولاد کا نسب مرد ہے 
ثابت ہوتا ہے اور چونکہ مرد مسلان ہے اس لیے نسب کو جائز 
قرار دیا گیا ہے کیونکه صورتاً نکاح پایا گیا ے ۔ 
سم مسلان عورت کا لکاح کسی کافر؛ مشرک کتابی یا غبر مسلم 
مد ے مطلقاً حرام ے ۔ 
گیں.۔ 

خداوند تعا یی ے سورۂ بقر کے چھبیسویں رکوع میں فرمایا 
ہے ”ولا تنکحوا المش رکین حتّی یومنوا ”یعنی مشرک مردوں ہے اس 
وقت تک نکاح نہ کرو جب تک کہ وہ ایمان نہ لے آئیں ۔ 

مام ا مه کا اس پر اتفاق ے کہ ایک مسلان عورت کا مشرک 
مرد سے نکاح جائز نہیں ے“۔ یہ حکم دخول اور ے دخولی دونوں 
صورتوں میں متعلق ہوکا۔ چنانچہ نکاح کے بعد دخول کی صورت میں نہ 
اولاد کا نسب ثابت ھوگا اور نە عورت پر عدت کیوں که وہ فعل 
حرام ہوکا اور نکاح ہر صورت میں باطل قرار پائۓۓ گا۸ ۔ بیلی نے 
ایسے نکاح کو مسلان مرد کا مشرکہ سے نکاح کی صورت ہر قیاس 
کر کے فاسد لکھا ے٦٦٦‏ جو غلط نظریہ پر مہنی ہے ۔ 

یہاں ایک اشتنباہ یه پیدا ھوتا عے کہ مسلم مد کے مشرکهہ 
سے نکاح اور غیر مسلم مرد سے مسلمہ کے نکاح میں احکام میں فرق 
اور امتیا زکیوں روا رکھا گیا ے جبکہ ہر دو قرآنی آیات'ٴ“ کے 


(ےہ) لا یجوز تزوج المسلمة من مشرک ولا کتای کذا فی سراج الوھاج 


(فتاویٰ عالمگیری ' جلد انی ہ ' عربی)۔ 

(ہہ) نکح کافر مسلمة فولدت من لا يثبت النسب مه ولا تجب العدة 
لانه نکاح باطل (درالمختار بر حاشمه رد المحتار 'جلد م ٴ باب ثبوت 
النسب ' صفحه ۵۰ہ)۔ 

(وہ) ڈائیسٹ آف ےمڈن لاء ' صفحه من ۔ 

(,ء) "لائنکحوا المشرکات حتی یومن''اور''لاتنکحوا المشرکین حتی ہومنوا'“ 


ہا 


منکوحہ غیر سے نکاح 


جموعه قوانیں اسلام [دقعة مم 


الفاظ یکساں ھیں ؟ 


اس کی اصل وجہ یہ ہے کم اگرچہ ھر دو قرآنی آیات کے الفاظ 


یکسانیت رکھتے ھیں لیکن جب ان پر عمل کیا جاتا ے تو فقہی 
نقطۂ نظر سے اس کے متفرع احکام میں قدرق طور پر عملاٌ فرق واتع 
ہو جائۓ گا کیوں جب مرد۔مسلم هو اور عورت مشرکہ ؛ تو آنحضرت 
رسول صلعم کی حدیث کے پیش نظر کہ ”یه والدین میں ے جو 
بہم دین والا ھوکا اس کا تاع ہوکا ؛' بچہ کو باپ کا تام قرار دیا 


. جائۓ کا نیز نسب ثابت کرئنۓ کی ضرورت بھی پیش آئے گی اس لیے 


نکاح فاسد کے احکام متعلقکر کے مہر؛ نفقہ اور عدت وغیر کے احکام 
مرتب ہوں گے ۔ لیکن جب مرد غیر مسلم اور عورت سسلمه دو 
تو احکام میں لازماً فرق واقعم ہو جاۓ کا کیونکہ اسلامی نقطۂ نظر 
ے یہ اس مسلم ےۓکہ اسلا مکو دیگر مذاہب پر برتری حاصل ہے 
لہذا رد کے غیر مسلم هوے کے سبب ا سکو مسلمه عورت پر د نی 
برتری حاصل نہیں بلکہ دین کے اعتبار سے عورت مرد سے برتر ےہ 
اس لیے بچے کو ثابت النسب قرار دینے ہے ایک غیر مسلم کو 
ایک مسلمه پر فضیلت حاصل ھو جائے گی ۔ اس بنا پر نکا حکو صورتاً 
منعقد تصور نہ کیا جائئے کا ؛ کیونکہ مسلمہ عورت کا غیر مسلم 
سرد کے مقابله میں حقیر ھہونا اسلامی مقتضیات کے خلاف ہے ۔ 
ہمسمہ کسی مسلان مرد کا منکوحہٴ غبر سے باوجود علم کے لکاح 
کرنا حرام ھے : 
مگر شرط یہ ے کہ منکوحهٴ غبر سے بلا علم لکاح کی صورت 

می اگر دخول هو گیا هو تو نکاح فاسد کے احکام مرتب ہوں گے ۔ 
البته فساد ظاہر هو جاۓ کے بعد ان ہر تفریق واجب ھوگ ۔ اگر فریقین 
خود تفریق اختیار نه کریں تو عدالت ان میں تفریق کرا دے گی اور 
انہں سزا دینے کی نحاز ھوگی ۔ 


٥ 


دفمه ۳۰] 


مضیح * فاسد اور باطلل نکاج 7 

کسی کی منکوحہ عورت سے نکاح کی مانعت قرآن پاک میں 
”'والمحصنت من النساء الا ما ملکت ابمانکم؛؛ کے الفاظ ہیں آئی ھے ۔ 
امام رازی کا نقطه نظر ء 

امام رازی نے اپٔی تفسیر کبیر میں لکھا ھے که !'والمحصنت“ 
کا لفظ ”حرمت عليکم؛' کے الفاظ کا اسی طرح تابع ے جس طرح 
”امہاتکم؛؛ کا لفظ ”'حرمت علیکم“' کا تابع ہے ۔ بالفاظ دیگر امام رازی 
کی رائۓ میں کسی دوسرے کی بیوی سے نکاح کرنا اسی طرح حرام 
ےے جس طرح کسی کا اپنی ماں کے ساتھ نکاح کرنا۔ 
ا مه اربعه کی راۓ ۔ 

ائمعه اربعة میں اس بارے میں کوئی اختلاف نہیں کہ جس 
عورت کا نکاح کسی مد کے ساتھ کیا جائےۓ اس کا دوسرے کے 
نکاح سے آزاد هونا ضروری ہے یعنی کسی دوسرے کے عقد میں نە 
و ۔کیونکە عورت کے لیے بوقت نکاح موزوں ذات (٥ءہزنتادہ‏ ع0نا٢[:ط)‏ 
ھونا ضروری ہے ۔ اگر وہ عورت کسی ایک کے عقد میں ےہ تو 
پھر وہ کسی دوسرے شخص کے ساتھ نکاح کے لیے کیونکر موزوں 
ذات (اء زا5 جمنغ5) ہو سکتی ےے؟ نیز یہ کہ جب پہلے 
شوھر کا حق اس پر قایم ہو تو دوسرے شوھر کا حق کیونکر 
قاع ہو سکتا حے ۔ کیونکہ قانوناً یہ ممکن نہیں ےہ کہ دونوں 
شوھر بیک وقت ایک عورت بر اپنا حق ام رکھ سکیں ۔ا“ 
چنانچہ کسی مسلان سذ کے لیے کسی دوسرے کی زوجہ سے نکاح 


(ءے) منکوحة الغیر قھی غیر عحل او لا یمکن اجتاع ملکین ق آن واحد 


على شی واعد قا لعقد لم یوثر ملکا فاسذا۔ زرذ المتار* جاد +ّ 
ہاب العدة 'صفحہ ہممہ) ۔ 


چاربیوبوں کی موجودگی 
میں پانچواں نکاح 


جموعۂ قوائین اسلام [دقله ۵م 


کرنا حرام تے ۔ا> 
قالون نافذ الوقت ٭ 

تحت قانون افذ الوقت دفعه موم تعزیرات پاکسان ایسی 
عورت جو ایک شوھہر کی موجودگ میں دوسرے شخص سے 
نکاح کر لے دو زوجی (/88007) کے جرم کی سرتکب ہوگ ۔ 

بمقدمے لیاقت علىی بنام کرع النساء “ یه قرار دیا گیا که 
اگر کوئی مسلم شادی شدہ عورت اپنے شرھر کی حیات میں کسی 
دوسرے شخص ہے نکاح کر لے تو ایسا نکاح باطل عوگا اور اولاد 
تاَجاوے 
استثناء ع 2 

اس ضمن میں صرف یہ استٹنا ہے کہ اگر وہ نکاح بلا اس علم 
کے منعقد ھوا ہو کہ وہ عورت کسی دوسرے شخص کی زوجه 
ھے اور مد ۓے عورت ہے صحبت کر لی ہو تو اس صورت میں اس 
پر بر بناۓ وطی (نه کهہ بربنائۓ نکاح) نکاح فاسد کے احکام صرتب 
ہوں گے جو حقیقت میں وطی بالشبہ کے احکام ہیں ۔ اسی بناہ پر تمام 
اٴ مه اس پر متفق ہی ںکہ علم ہوتے ھی طرفین جدائی اختیار کر لیں 
اگر انہوں نۓے جدائی اختیار نہ کی تو عدالت ان میں تفریق کر! 
اد یب 
مس" کسی سسلإان مد کا چار بیویوں کی موجودگی ہیں ہانہواں 
نکاح باطل ے۔ 


(ہے) " ولا یجوز لارجل ان بتزوج ڑوجة غیرہ“ (سراج الوهاج ٭واله 
فتاویٰ عالمگیری جلد انی صفحه ے) ۔ 
ولا یجوز التزوج ہزوجة الآخر'' (المادہ پرم ٴ قانون الاحوال 
الشخصیة شام) ۔ 
"یحرم تکاح زوجةالغیر'' (المادہ ےم) الاحکام الشرعیه فی الاحوال 
الكَشََية ىف ؟ 


(ےے) آئی ۔ ایل ۔ آری, 'اله آباد ' صفحه ڈووم۔ 


دفعة مك 
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تشریح 

شرع اسلام میں ایک مسلإان کو چار شادیاں تک کرۓ 
کی اجازت سے ۔ خواہ یکے بعد دیگرے کی جائیں خواہ ایک 
ساتھ ۔ یه اجازت قرآن پاک کی چوتھی سورة کے پہلے رکوع 
کی تیسری آیت میں ''فانکحوا ما طاب لکم من النساء شی 
و لٹ و ریم؟؛ کے تحت کی گی ہے لیکن قرآن پاک: میں ساتھ 
ھی یہ هدایت بھی نازل کی گی ہے کہ ”نان خفتم الا تعدلوا 
فواحدة؛؛ (یعنی اگر تمھیں يہ خوف ہو کہ حم ان میں عدل 
قاع نہ رکھ سکو گے تو ایک ھی پر اکتفا کرو) 

مام ا مه اس پر متفق ہیں کہ اسلام میں بیک وقت چار 
عورتوں کو نکاح میں رکھنۓ کی اجازت ہے ۔ بالفاظ دیگر چار سے 
زائد بیویوں کوبیک وقت 'نکاح میں رکھنے کی مانعت ک 
کی ےغا۔ 

چنانپہ حدیث میں آیا ے کھ ابن شہاب زھری نے فرمایا 
کہ جھے معلوم ہوا سے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓے 
ثقیف کے ایک شخص ہے جس کے پاس  .‏ بیویاں تھیں فرمایاکھ 
”'چار بیویوں کو روک لو اور باقَ کو جدا .کر دو ٴا“ یه 
واقعه اس وقت کا ھہ جب قبیلہ ثقیف کے لوگ اسلام لے 
آۓ تھے۔ 

فتاویل قاضی خاں مطبع مجتبائی ھند صفحهہ ۱٦۸‏ پر لکھا ے که 
(ے) "اغبرنا ابن شہاب قال بلغنا ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال 

لرجل من ثقیف و کان عندہ عشر نسوۃ حین اسلم اكثتغی فقال لھ اسک 

منھن اربعاً و فارق سآئرھن'' (موطا * امام ھ٠د'‏ عری ۔ آردو ' قرآن ەل 

کراچی ' صفحه ۲)۔ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه وم 

اگر کوئی آزاد مسلإن مرد یکے بعد دیگرے بایچ عورتوں ہے نکام 
کرتا ے (اور ارت پانچوں کو بیک وقت اپنے ثکاح میں رکھتا 
ھھ) ۔ تو پہلے چار تکاح صحیح ہیں مگر پانچواں نکاح ناجائز ھوکا 
اور اگر وہ پانہوںے عورتوے کو بیک وقت ثکاح میں لاتا ے تو 
پانچھوں تکاح فاسد ھوں کے رہ 

یہاں اصل میں ”فمد““ کی اصطلاح ٣‏ بطل+؛ کے معنی میں 
استعمال ہوئی هے لہذا پانچوں نکاح باطل اور قانوناً ے اثر ھوں کے ۔ 

نواب سر عبدالرحخر نے لکھا ے کہ اس سے پہلے کہ چار 
بیویوں میں سے ایک کو طلاق دی جاۓےۓ اور اس کی عدت پوری 
ہو جالۓ پانچویں عورت سے نکاح باطل ہے ۔١>‏ 

اس کے برخلاف بیلی اور اسر علی پانچویں نعاٍح کو فاسد قرار 
آدینے میں ارے کے خیال میں یےە اتتاع (دہذااتانطہ۲) اضاق 
۷٥٢(‏ 1 ) ے جو چار بیویوں میں سے کسی ایک کو طلاق 
دے کر علیحدہ کر دینے یا چاروں میں ہے کسی ایک کی وفات 
واتع هو جاے کی صورت میں کسی بھی وقت دوز ہو سکتا ے 
چنانچه امتناع کے دور ہوئۓے پر فساد دور ہو جائے گا اور نکاح 
من ابتداء صحیح )۷۵۱۱١ 8101٤4 ٥(‏ ہو جاۓ کا _ے 


پیلی اور امبر علی کے اتباع میں ملا نے بھی پائچویت نکاح 


(ھے) و اذا تزوج الحرغمساآً علی التعاقب جاز ا'ثکاح الاریمالاول ولا یجوڑ 


نکاح الخامسة وان تزوج مسا فی عقدة فسد نکاح الکل (فتاویٰ قاضی 
خان صفحه ۹۸م)۔ 
(بحرالرابق ' جلد م ' صفحه ۱۸۱) ۔ 
رد الحتار * جلد م ٴ باب المہر صفحه ۵۹م ۔ 
(ہے) انسٹی ٹیوٹس آف مسلائز لا ؛ٴ آرٹیکل مم ۔ 
پا عحمڈن لا ٴ سید امیر علی ' پاتچواں ایڈیشن ' باب پ ' صفحهہ ہ۸-۔ 


دفعهہ گا 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ك۳" 
کو فاسد لکھا ھے ۔“ یہی صورت طیب جی اور سکسینھ کی بھی عے 
جو بیلی اور امیر علی کی پیروی میں پان چویںے نکاح کو فاسد 
کاہۓے :ہیں ۔ 

بیلی اور امیر علی ے دراصل ایک فارمولا وضع کیا سبے 
جو دائمی اور عارضی موائع کا ھے ۔ اس کا تفصیلی ذکر اجتاع 
خواھرین کے سلسلے میں کیا جا چکا ھے ۔ اگر بیلی اور امیر علی کے 
نقطۂ نظر کو تھوڑی دیر کے لیے صحیح مان لیا جاۓ تو اس ہے 
مضحکہ خیز تا جج برآمد ھوں گے مثال کے طور پر یە تعداد پایج ے 
بجاۓ آٹھ یا اس سے زائد (مثاڑ سو؛ دو سو) بھی ہو سکی ے۔ 
امیر علی کے خیال کے مطابق ایسے سب نکاح فاسد ہھوں گے کیونکہ 
شوہ رکسی بھی وقت بقيه بیویو ںکو طلاق د ےکر چار کو اپنے 
نکاح میں رکھ سکتا ے یا چار کے سواغ سب بیویاں س سکتی ہیں 
اور امتناع خود بخود دور ہو جانے سے نکاح صحیح ہو جائیں گے ۔ 
ایک اعتراض ٭ 

لیکن فرض کیجے کہ وه مد کسی بیوی کو طلاق 
نہیں دیتا اور سب کے ساتھ مجامعت کرتا ہے اور ھر ایک سے 
اولاد پیدا ھوتی سے اور کوئی زوجە اس کو داغ مفارقت دے کر 
اس دینا سے رخصبت نہیں‌ھوتی بلکہ وہ مرد خود ھی ان سب کو 
جیتا جاگتا چھوڑ کر اس دنیا سے رخصت ہو جاتا عے تو پانچویں 
بیوی یا چار سے زائد بیویوں کی (جن کی تعداد ہم یا اس سے بھی 
متجاوز هو سکتی ے) کیا حیثیت ھوگی ؟ بیلی اور امیر علی کے 
نقطۂ نظر کے مطابق اول چار کے علاوہ بای سب نکاح فاسد عوں کے 


(ہے) دی پرنسپلز آف حمڈٹن لا' پندرھواں ایڈیشن ' دنعه ۵۵ء ٭ 


صفقحایم۔ 


٘ػ‌م”ٌٛٔ“" 


معتدۂ غبر سے کاح 
سس گے 


جعوعة توائیرے اسلام [دعم مم , 


اولاد جائز اور ترکە کی مستحق ہوگی مگر اول چار بیویوں کے 
مقابلے میں مابعد بیویوں کو کوئی حصہ نہیں ملے گا۔ 


تجزیە : 


قرآارں پاک نے چار یبویوں کی حد مقرر کر دی بے اور ٴ 


تکاح فاسد کے پردے میں یہ حد ایک مذاق بن کر رہ جاتی ے ۔ 
حقیقت میں چار بیویوں کی موجودگی میں پان یویں عورت ہے نکاح 
باطل کے درجہ میں ےہ لیکن شبہ فیالفعل یا فیالمعحل کے سبب 
وطی کی صورت میں اس پر نکاٍح فاسد کے احکام مرتب ہوں گے 
جو دراصل وطی بالشبہ کے احکام ہیں اور اسی بناء پر عدالت طرفین 
میں تفریق کرا دے گی ۔ 

جہاں تک عدالتوں کا تعلق ھے لاہور ہائی کورٹ نے 
بمقدمهة سباة اللہ دی* بنام سرکار میں یه قرار دیا کە ایسا تکاح باطل 
نہیں ھے ۔ا“ لیک یہ صرف اسی صورت میں ہو سکنا ہے جب 
کە شبہ فیالفعل یا فی‌المحل پایا گیا هو ۔ 
اسم معتدۂ غبر سے دوران عدت نکاح باطل ہے : 

مگر شرط یہ ۓے کہ معتدہ غبر ہے بلا علم لکاح. کی صورت 
میں وطی بالشبہ کی بناع پر لکاح فاسد کے احکام مرتب ہوں گے البتہ 
فساد ظاہر هو جاۓ کے بعد ان پر تفریق واجب ھوگ ۔ اگر فریقین خود 
تفریق اختیار لە کریں تو عدالت ان میں تفریق کراۓ گی اور سزا 
دینے ی ناز هو ۔ 

ثشر یج 

معتدہۂ غیر ثۓُے نکاح کے سلسلے میں قرآن پاک کا انداز ببان 

اگرچنہ بیائه ہے لیکن اپنے اندر ایک حکمی نوغیت رکھتا 


(۱ء) اے ۔ آتی ۔ آر ہورع لاھور صفحه مم ۔ 


۱ 


دفعه جا 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 68" 


ہے چنائچہ ””یتربعمن بانفسھن“ کہہ کر خداوند تعالی نے ایسی 
عورتوں کو اپنے نفس کو رو کے رکھنے کا حکم دیا ھے اور نکاح 


سے باز رہن کی ہدایت فرمائی ہے ۔'۸ 


عدت میں نکاح کرئنے کے سلسلے میں اہن شہاب ؛ سعید 
بن سیب اور سلم|ن بن یسار سے روایت ے کہ طلحہ بن عبداللہ کک 
بیٹی رشید ثققی کے نکاح میں تھیں رشید ثقفی نے ان کو طلاق دے 
دی تو عدت ھی میں ابو سعید بن منبہ یا ابوالجلاس بن منبہ ہے 
(ان کی لڑکی نے) نکاح کر لیا ۔ اس پر حضرت عمر نے ان دونوں 
کو تادیباً درے لگائۓ اور ان کے درمیان تفریق کرا دی ۔ حضرت 
عمر نے فرمایا کہ جس عورت نۓعدت میں نکاح کر لیا اگر شوھر 
ے جاع نە کیا ہو توٴ ان دونوں کو جدا کر دیا جاۓ اور وہ. 
پہلے شوھر کی بقيه عدت کو پوری کرے۔ اب دونرا شوھر 
بمنزلہ دوسرے لوگوں کے اپنا پیغام (منگنی) بھیجے کا اور وہ عورت 
اس سے چا تو نکاح کر سکتی ہے اور اگر دوسرے شوہر نے 
جاع کر لیا ہو تو ان کو جدا کر دیا جاۓ اور وہ عورت پہلے 
شوھر کی بقيه عدت کو پوری کرے پھر دوسرے کی عدت کو 
پوری کرے لیکن دوسرے شو ہر سے کبھی نکاح نہ کرے ۔ حضرت 
علی کرم اللہ وجہ ۓ فرمایا ے کہ اگر وہ شوھر اس عورت سے 
جاع کر لے تو اس عورت کو مہر ملے گا اس لیے کہ اس کی شرم گہ 
سے فائدہ اٹھایا گیا ے اور جب وہ پہلے شوھر کی عدت گزار لے 
تو اس سے دوسرا شادی کر سکتا ھے ۔ امام محمد ے فرمایا ھے کھ 


جھے معلوم ھواٴدے کہ حضرت عمر بن خطاب نے حضرت علىی بن 


(.ہ) ”ولا تعزمواعقدۃة التکاح خی یبلغ الکتاب اجلھ"'- 


بھم( 


جموعۂ قوانیں اسلام [دفعه ہم 
ابی طالب کے قول کی طرف رجوع کیا تھا ۔ امام محمد ۓے فرمایا 
ہے کہ اسی پر ہارا عمل تھے ۔ امام ابو حنیفه اور اکثر حنفی فقہاء 
2 بھی بھی راۓ ےے.۔۸ 
فتاویل عالمگیری میں معتدہ غیر سے نکاح کا ذکر منکوحه 
یر سے نکاح کے ساتھ کیا گیا ے اور ایسے نکاح کو اجائز لکھا 
ے ۔؟* ھدایہ میں بھی لکھا ےہ کہ ایک ا!جنبی شخص کے لیے معتدہ 
غیر سے نکاح بە دوران عغذت. منوع ہے ۔ کیوٹکے اس سے 
نسب اولاد شہهە میں پڑ سکتا ےے۔ فتاوعل قاضی خان میں بھی 
منکوحھ یا معتدہ غیر سے نکاح کو ناجائز لکھا ے ۔۸۴ 
موجودہ مصری اور شامی قوانین کے تحت منکوحہ غیر سے 
نکاح اور معتدہ غیر سے اس کی عدت کے خمم ہونۓے کے پہلے نک حکرنا 
حرام ہے ۔ خواہ وہ عدت طلاق کے سبب ہو یا شوھر کی وفات 
کے سلسلے میں ہو ۔ یا وہ عدت نکاح فاسد یا وطی بالشبہ کے ہب 
تفریق واقع ھونۓ کی بناء پر ھو۔* 
'ص 
حاليه مولفین میں عبدالرحمن“ نے ایسے نکاح کو باطل اور 
(رم) موطا امام عمد (عربی۔اردو)مطبوعہ قرآن عل کراچی' صفحه .م۔وم؛ ۔ 
(ہم) لا یجوز للرجل ان یتزوج زوجة غیرہ و کذالک المعتدة (السراج 
الوہاج بحواله فتاوی عالمگیری کتاب النکاح باب الث فق ببان 
المحرمات ' صفحه ے) ۔ لا پجوز للرجل ان یتزوج المعتدة سواء کانت ٠‏ 
العدۃ عن طلاق او وفاۃ او دخول ق نکاح فا۔د او شبہة تکاح (البدام 
و الصنائع بحواله فتاوی عالمگیری ' کتاب التکاح ' باب ثالث ق بیان 
المحرمات صفحه ے) ۔ 
(م ) فتاویٰ تاضی خان ' (عری) جلد ‏ ' صفحه ۱٦۹‏ ۔ 
(م۸) یحرم نکاح زوجة الغیر و معتدة قبل التضاع عدتہا سواء کانت معتدۃ 
لطلاق او وفاة او فرقة من تکاح فاسد او وطء بالشبہة ۔ (مادہ ےم ' 
احكام الشرعیة یالاحوال شخصیة ' مصر) ۔ 


ہی 


(۵ہ) انٹی ٹیوٹی اف مسلائز لا - 


دنعه م] 


صحیح ٤‏ فاسد اور باطل نکاح کت 
ق نفسه کالعدم لکھا ے لیکن بیلی؟۹ ولسن“4 ملا“ اور امیر علی؟۸ 
معتدہ غیر سے نکاح کو فاسد قرار دیتے ہیں ۔ امیر على اگرچہ معندہ 
غیں سے نکاح کو فاسد قرار دیتے ہیں اور اولاد کو جائز نگر 
عدت گزرےۓ کے بعد رشته زوجیت کو جاری. رکھنے ی صورت میں 
ازسر نو نکاح کو ضروری قرار دیتے ہیں ۔ امیر علی اس ضمن میں 
متضاد بیانات کے شکار نظر آتے ہیں چنانچہ اگر زمانۂ عدت میں نکاح 
فاسد ےے اور فساد انقتضاۓ عدت سے دور هو جاتا ھے اور نکاح 
درست ہو سکتا ہے تو پھر نۓ نکاح کی ضرورت کیوں لاحق 
ہوئی ؟ 
جہاں تک عدالتوں کا تعلق ے صدر دیوانی عدالت مدراس 
صفحد ےن میں ایسے نکاح کو باطل قرار دیا گیا ۔٭* بیمقدمه مساۃ 
بخت بی نام قایم دین یه قرار دیا گیا کھ معتدہ غیر سے نکاح ناجائز 
ہے اور مجامعت اس کو درست نہیں کر سکتی۔ا؟ بمقدمه مساة رورو 
بنام باغ سنگھ ایے تلع کو کے ے ائز قرار دیا گیا لیکن 
اولاد کو جائز اور عورت کو مہر کا مستحق بھی قرار دیا ۔؟؟ 
بىقدمة جھنڈو بنام حسین یی دوران عدت نکاح کو باطل قرار 
دیا گیا ۔؟' 


ہمارے نزدیک معتدۂ غیر سے نکاح باطل ہے ۔ ایسی عورت کو 


(ہر) ڈائحجسٹ آنعےء۔ڈن لا 'صفحه ٠‏ ۔ 

(ے۸) ڈائجسٹ آف اینکلو ےمڈن لا ' صفحه ہر ۔ 

(ہہ) پرنسپاز آف مڈن لا ' پندرھواں ایڈیشن' دفعه ےںم' صفحه ۲٢۵‏ - 
(ور) محمڈن لا ' پانچواں ایڈیشن ' جلد ےم ' صفحه وسم ' ومم ۔ 

(,۹) بجوالہ سکناٹن ' ہن ۔ 

(رو) اے ۔ آئی ۔آرم۔ورع لاھورے,و۔ 

(۹) اے۔ آئی۔آرمورع لاھور ےم ۔ 

(م+و) آئی ۔ ایل ۔ آر م ' لاھور' صفحه ۱۹۲ ۔ 


م۸ھ" 


سطآتہ لائہ سے نکاح 


جموعة قوائیں اسلام [دقعه ےم 
نہ صرف نکاح ہے منع کیا گیا ہے بلک قرآن پاک میں دوران عدت 
”لاتعزمواعقدة الكح حتی یبلغ الکتاب اجلەٴ کہ ەکر وعدۂ نکاح یا 
منگنی وغیرہ سے بھی منع کیا گیا کے کس 
موطاء اماممالک میں قاسم بن محمد کی روایت ے ایک حدیث 
بیان کی گئی ہے جس سے یہ ظاھر ھوتا ے کہ عدت کے دوران میں 
کسی شخص کا معتدۂ غیر سے نکاح کرنے کی خواھش کا اظہار بھی 
منوع ہے۔* 
حقیقت میں معتدہ غیر سے نکاح باطل ہے اور اس ہے دخول 
کی صورت میں نسب ثابت نہیں ہوکا لیکن اگر نکاح کے وقت یہ 
علم نہ ہو کہ عورت معتدہ غیر ہے اور اس ے دخول کر لیا تو 
وطی بالشبہ کی بنا پر نکاح فاسد کے احکام تب ہوں گے لیکن 
فساد ظار هو جاۓے کے بعد طرفین پر تفریق واجب ھوگی۔ 
ےعمہ مطلقہ ثلاثہ کا بغبر حلالہ کراۓ اپنے سابق شوھر سے لکاح 
جدید حرام ے ۔ 


تشر بح 
مطلقه ثلاثہ لغوی معنی میں اس عور تک وکہتے ھیں جس کو 
تین طلاقیں دی جا چکی ہوں ۔ فقہی اصطلاح میں مطلقہ ثلائہ اس 
عورت کو کہا جاتا ہے جس کو تین طلاقیں دی گئی ھوں ٴ خواہ 
ایک وقت ہُیں یا ختلف اوقات میں خواہ ایک لفظ ہے (مثلاٌ تجھ 
کو تین طلاقیں دیں) یا تین لفظوں سے (مثا میں نے تجھ کو طلاق 
دی ؛ طلاق دی ؛ طلاق دی) ۔ تین طلاقوں کے بعد عورت اس 


(م) سورة البقرة آیت وم 
(۹۵) موطا امام مالک (عرق ۔ اردو) مط,وعه کراچی ' صفحه ۵٣ء‏ ۔ 


دفعه ۳ 


صحیح ٴ فاسد اور باطل نکاح ۸/۹ 
مرد کے لیے حرام ہو جائی ہے اس سے نه رجوع کا حق باق رھتا 
ھے اور نہ عدت گزرۓے پر عقد ثانی کا ۔ البتہ اگر کسی عورت کو 
دو طلاقیں دی گئی ‏ ھوں تو مرد کو دوران عدت رجوع کا حق 
حاصل رھہتا ے۔ 

قرآرں پاک میں آیا ھے !'الطلاق مرتان فامساک بمعروف 
أوتسریح باحسان/ ۷ یعنی یہ طلاق (جس کے بعد رجوع جائز ے) 
دو مرتبہ ہے پھر یا تو معروف طریقه پر روک لینا ہے یا خوش 
اسلوی کے ساتھ چھوڑ دینا ے۔ 

اس آیت کی رو سے ایک مرد ایک رشتہ نکاح میں اپنیٔ ییوی 
پر زیادہ سے زیادہ دو مرتبہ طلاق رجعی کا حق استعال کر سکتا ہے ۔ 
چنانچہ جو شخص اہی زوجہ کو دو مس تبہ طلاق دے کر اس ہے 
رجوع کر چکا هو وہ جب کبھی اس کو تیسری بار طلاق دے کا 
تو وہ عورت اس سے کلىی طور پر جدا هو جاۓ گی ۔ بالفاظ دیگر 
ایک طلاق یا دو طلاق دینے کی صورت میں شوھر کو یہ حق 
حاصل رھتا ے کہ عدت گزرۓ سے پہلے جب چاے رجوع کر 
لے اور عدت گزر بھی جاۓ تب بھی باھمی رضامندی سے مردو 
عورت دوبارہ نکاح کر سکتے ہیں ۔ لیکن تیسری بار طلاق دینے 
کے بعد نہ مرد کو حق رجوع رھتا ہے اور/نه ھی دونوں آپس 
میں دوبارہ نکاح کر سپکتے ہیں الا یہ کە-وہ عورت کسی دوسرے 
سرد سے نکاح کر لے اور وہ انے بعد صحبت طلاق دے دے۔ یا 
فوت ہو جاۓ تب عدت گزرے کے بعد وہ مرد اس سے نکاح کر 
سکتا ہے ۔ ایسی صورت میں مرد دیگر سے نکاح کرنےۓکی قید خود 


(وو) سور البقرہ ' آیت ۹ء ۔ 


جموعه قوائیں اسلام [دقعه ےم 

قرآن کی آیت !'فان طلقہا فلاتحل لە من بعد حتّی ننکح زوجا غیر,؛؛* 
کے تحت لگائی گئی ھے۔ 

اس آیت کے نازل ہونے سے پہلے مشرکین عرب میں طلاق کی 
کوئی حد نہ تھی ؛ مرد جس قدر طلاقیں چاهتا اپنی زوجه کو دیتا 
رھتا اور عدت گزرتۓ سے پہلے رجوع کر لیا کرتا اور اس طرح 
عورت کو معلق رکھ کر متایا کرتا تھا۔ اس صورت حال کو 
بدلنے کی غرض ے یە آیات نازل هوئیں جن ہے تین سے زیادہ 
طلاقیں دینے کا امکان نہ رھا نیز تیسری طلاق کے بعد بدون 
حلالہ وجوم کرنے کا حق بھی باقی نہ رھا ے*؟ 

قرآن کریم کا منشاء یہ ہے کہ جو لوگ کھڑی گھڑی طلاق 
دیتے ہیں اور عدت کے اندر رجوع کرلیتے ہیں ان کو ایسا کے 
سے باز رکھا جاۓ ۔ اگر کوئی مرد ایک یا دو بار اپنی زوجە کو 
طلاق دے کر دوران عدت اس سے رجوع کر چکا ہے تو تیسری 
دفعہ طلاق دے جائۓ کی صورت میں وہ عورت اس کے لیے حرام ‏ 
ہو جاےۓ گی اور اگرچہ مرد و عورت باہم پھر نکاح کر لینے پر 
راضی بھی ھوں تب بھی نکاح نہ ہو سکے گا الا یه کہ وہ عورت 
اپنا نکاحج کسی دوسرے شخص ہے کرے اور پھر وہ شخص اسے ' 
طلاق دے دے یا فوت ہو جاۓ تب اگر پہلا شوھر اور وہ عؤرت 
یه خیال کریں کہ وہ حدود الہ پر قایم رہیں کے تو پھر وہ 
اپنا نکاح کر سکتے ہیں ۔ 

رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کے زمانۓے میں ایک بھی وقت 
میں تین طلاق دیے جائنۓ کی صورت میں طلاق دینے والے ہے بجحلف 


(ےو) ۔ورہ البقرہ ' آبت .مم ۔ 
(۹۸) تنسبر اہن کثبر ۔ 


دفعه 2 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۲( 
شرعی دریافت کیا جاتا تھا اگر وہ کہتا کە میری نیت ایک طلاق 
دینےی تھی (اور تین‌کا لفظ یا تین بار طلاق؛ طلاق؟ طلاق کے الفاظ 
میں نے تاکید کی غرض ہے استعال کے تھے) تو ایک طلاق 
رجعی کا حکم دیا جاتا تھا اور اگر اس کی نیت تین طلاق ک 
وی تھی تو تین شار کی جاتی تھیں ۔ 

چنانچہ حضرت محمود بن لبید سے روایت بیان کی جاتی ہے کهھ 
رسول اللہ صلعم کو .بتایا گیا کہ ایک شخص نے اپنی ببوی کو 
تین اکٹھی طلاقیں دی هیں ۔ آپ غضبناک هو کر کھڑے هو گۓ 
اور فرمایا کیا خدا کی کتاب کے ساتھ کھیلا جاتا ہے حالانکه 
میں تمھارے درمیان موجود ھوں ۔** 

حضرت عمر رضی اللہ تعا ی عنہ نے جب یه دیکھا کہ لوگوں 
ے طلاق کو ایک کھیل بنا لیا ے تین طلاقیں دے دیتے 
ہیں اور جب دیکھتے ہیں کہ بیوی ہاتھ سے گئی تو کہ دیتے 
کە هھماری نیت تو ایک طلاق رجعی تھی اور اس طرح شریعت 
کی اجازت سے ناجائز فائدہ اٹھایا جا رھا ے تو آپ نے ایک وقت 
میں دی جاۓ وانی تین طلافوں کو طلاق بائن کے حکم میں داخل 
فرمایا جس سے مرد کا نہ صرف حق رجوع ختم هو گیا بلکہ دوبارہ 
نک5اح کرتۓے کا حق بھی باق نە رھا۔ 

مطلقہ ثلائہ کے مسئلے میں جمہور فقہاء کا یه نقطة نظر ےےکھ 
اگر ایک سرد اپنی زوج ا “کو ایک عی وقت میں. یکے بعد دیگرے 
(وو) "وعن ےعمود بن ابید قال اخبر رسول القہ صلی القہ علیہ وسلم عن 

رجل طلق !ساۃ ثلت تطلیقات جمیعاً فقام غضبان مم قال أیلعب بکتاب 

اتہ عز و جل وانا بین اظہر کم" (نسائی بجواله مشکوۃ شریف 


(عری ۔ اردو)قرآن حل ' کراچی ' صفحه )۱٢۵‏ ۔ 


ری 


جموعة قوائین اسلام (دفمه 


2-73 
تین طلاقیں دے دے یعنی علىالفور تین ماتبہ ے درے طلاق* 
طلاق) طلاق کے الفاظ ادا کرے یا یه کہے که 72 . 
تین طلاقیں دیں تو اس قمل سے تین طلاقیں پڑ جائیں گی جیں کے 
نتیجہ میں عورت ق الفور مرد کے رشتہ زوجیت سے علیعدہ هو 
جاۓے گی اور مد کو اس عورت سے رجوع کرے کا اختیار باق نە 
رے گا۔ نیز یہ کہ عورت و مرد عدت گزرۓ کے بعد بھی باھم 
نکاح نہ کر سکیں گے تا آں کہ وہ عورت کسی دوسرے شخص 
سے نکاح کرے اور وہ مرد بعد صحبت اس کو طلاق دے دے 
یا فنوت ھوجاۓ ۔ 

فقہاء کا یہ گروہ اپنے دعوے کے ئبوت میں منجملہ دیگر 
احادیث کے (جن کا تفصیلی ذکر طلاق کے باب میں آئۓ کا) 
حسب ذیل احادیث ے استناد کرتا ہے؛ جن کو امام بخاری ٭٠‏ 
ے انی صحیح میں بیان کیا ہے ہ_ 

: قال عویعرالعجلانی فی مجلس اللعان‎ )١( 

”٭کذبت علیھا انامسکھا یا رسول اللہ فطلقہا ثلائة قبل 
ان یا ےہ رسول صلى اللہ عليه وسلم -“ 

واقعہ یه ے کہ عویر العجلانی ۓ انی زوجہ کو لعان کیا 
اور اس ہے پہلے کہ رسول اللہ صلعم تفریق کا حکم دیتے ؛ عواکئر 
ے ایک ھی جلس میں بلفظ واحد تین طلاقیں دے دیں چنانچہ 
حدیث میں آیا ے کہ عویمر ۓ رسول اللہ سے کہا کہ ”میں نے 
جھوٹ بولا اگر میں اس کو اپنے پاس رکھوں پس اس (عوعر) 
ے اس پر تہمت لگائی اور (زوجھ) کو تین طلاقیں دیں ؛ اس ہے پہلے 


(..) صحیح بخاری ' مطبع متبائی دھلی' باب "عن اجاز طلاق الثلٹ“ 
جلد دوم ' صفحه روے ۔ 


دفعه ۳ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۳" 

که رسول اللہ صلعم حکم دیتے ۔؛؛ 

جمہور فقہاء اس حدیث سے یه دلیل پیش کرتے ہیں کہ 
رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم نے ''طلاق الثلاث بلفظ واحد؛“ 
سے انکار نہیں فرمایا ۔ اگر لفظ واحد سے تین طلاقیں دینا جائز نه 
ھوتا تو آنحفضرت عليه السلام سکوت نہ فرماتے ۔ چنانچہ سرکار 
دوعالم کا سکوت مندرجہ بالا حدیث کے پیش نظر ''وقوع الطلاق 
الثلاث بلفظ واحد؛؟ کے معاملے میں تقریر کے قائم مقام ہے ۔ 

لیکن بعض فقہاء متذ کرہ بالا حدیث کو اس استدلال کے ساتھ 
تسلم نہیں کرتے کیو نک ان کے نزدیک وہ عورت جس سے لعان کیا 
گیا ہو اس پر نفس لعان کے سبب طلاق ہو جاتی ہے اس لیے زوجہ 
ملاعنہ کو طلاق دینا ان کے نزدیک ایسا ھی ہے جیسا کہ کسی 
اجنی عورت کو طلاق دینا ۔ 

اس سلسلے میں امام بخاری ۓ اپنی صحیح میں ابن شہاب زھری 
کی روایت سے ایک اور حدیث بیان کی ہے کہ سہل ہن سعد نے 
فرمایا کہ میں مجلس ملاعنہ میں موجود تھا اور اس ہے پہلے کہ 
لعان کے بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تفریق کا حکم دیتے 
عویمر ے اہی زوج کو تین طلاقیں دے دیں؟ پس ہہارے لیے یہ سنت 
(قاعدہ شرعی) ہو گئی کہ لعان کے بعد تفریق کرا دی جاۓ١'۔‏ 

اس اصول کی بناء پر حنفی فقہاء کے نزدیک لعان ہے خود بخود 
تفریق نہیں ہو سکتی بلک عدالت کے ذریعہ ھوگی اور جب تک 
عدالت تفریق نہ کرائۓ نکاح قائم رے کا۔ 

ایک دوسری حدیث تھے : ''عن عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہما 


(.ر) صحیح بماری ' مطبع متبائی دھلی ' جلد ء ' صفحه ۹۵ ۔ 


جموعذ قوائیں اسلام [دنعد و 
آنه قال : فقلت : یا رسول اق آرآبت لو اتا خاوتا آلان سا لی از 
نتم لِْ 


اراجعہا ؟ قال ج لا کان تین سٹک ۴ کون سے >> 


واقعه یە ے که حضرت عبداللہ اہن غمر ے ابی زوجد کو ایک 
طلاق دی تھی بعد میں انہوں ۓ رسول الہ صلعم سے معلوم کیا کە 
اگر میں اس کو تین طلاقیں دیتا تو کیا میرے لے یه حلال هھوتا 
کهہ میں اس سے رجوع کرتا ؛ رسول الہ نے جواب دیا ؛ نہیں وہ 
عورت تمیاری طلاقوں ہے بائن و جاتی اور اس ہے رجوع کرئے مس 
گناہ عوتا۔ 

ایک اور حدیث ہے ؟”'عن مالک انہ بلنه ان رجا قال لان 
عباس انی طلقت امرأتی مائة تطلیتة فماذا تری علَ فقال لہ اہن عباس 
طلقت منک یثلاث وسبع و تسعون اقخذت بہا آیاٹ اللہ ھزواً؛ ۔ 
(ایک شخص نے ابن عباس ہے کہا که میررۓ اہی عورت کو ہو 
طلاقں دیں ۔ اہن عباس نے جواب دیا کہ وه تبن طلاقوں میں توچ 
نہ افنا کت ا اور ستاونوے طلاقوں سے تو ۓے تھٹھا کیا اللہ کی 
آیتوں نت ۴ے 

اسی طرح امام مالک نے انی موطا میں بیان کیا ہے کہ ایک 
شخص عبدالقہ بن مسعود کے پاس آی اور کہا که مر نے !ہنی عورت 
کو دو سو طلاقیں دیں ؛ ابن مسعود نے کہہاکہ وہ عورت تجھ سے بائن 
میں۴ 

مد وه َال احایك اور دیگز 'اعادیِے ہے چن ا 'تفصیلی ذکر 


(,,.ّ) موطا امام مالک (عربی اردو) اصح اہمطان کراچی ' کتاب الطلاق 
صفحه ہ+جم ۔ 
(-.() موطا امام مالک (عرں ارنو) اصح المطاع کراچی' کناب الئلان 


صفحه ےدم ۔ 


دفعه ۳] 


اھ ُ 
صحیح ؛ فاسد اور بالل نکاح ّ0" 
طلاق کے باب میں آۓ 5) اور آثار صحايه سے جمہور فتہا: یه اسندلال 
ککرے ہیں ٴلە ایک ھی وقت میں تین طللاقیں دےۓ جاۓ کی صورت 
میں خواہ وہ تین طلاق لہدٴثر دی جائیں یا طلاق ٤‏ طلاق ؛ ناادئی 


دہ ”در دی جائیں۔؛ تین مللاقیں واقع ہو جائیں نا 


گی۔ 
فقہاء کے دوسرےگروہ کا ؛ جس میں :زور بن عوام : عبدالِرِخن 
بن عوفۂ؛ عکرمهە؛ طاؤس ؛“ عحمد بن اسحاف +' حارت عکلی ؛ 
داؤد بن على الظاھری؛ حافظ ابن تیمیده؛ ان کے شاکرد حائظ 
ان التم اور شیعة آفابه مقت تغل قامل ھیں؛ مسلک پت غ 
کہ اگر مرد نے اپنی زوجه کو ایک وقت میں تین طلانں دے 
دیں یا یہ کہا کہ میں نے تجھے تین طلاقیں دے دیں تو وہ طلاق 
مغلظہ ند ھوگ بلکه ایک طلاق رجعی ھوگ ۔ اور مرد کو دوران 
عدت حق رجوع حاصل رھے گا ۔ اور عدت گزر جائے بر بھی اکر 
دونوں رضامند ھوں تو باھم دوبارہ نکاح کر سکتے ہیں۔ ان حضرات 
کے نزدیک تین طلاقوں کی صورت صرف یە ے کہ ایک طررمیں 


ایک طلاق دے ۔ دوسرے میں دوسری اور تیسرے میں تب 


ح 


طلاق دے ۔ تب یه ظلا معلئلہ عویی اور عورت حلالهہ کے بغر 
پہلے شوھر کے لیے حلال نہ وگ ۔ 


فقہاء کے یە گروہ اپنے انعدلالٰ کی اذ آیت قرآن !"انان مت 
فامساک بمعروف اوتسرج باحسان)) پر رکھتا ے کھ طالاق پکے بعد 
دیکرے کے سوائے نہیں و سکتی نبز پہلی دو طلانوں میں رجوع کا 


خق وق رتا ہے ”ػواتکه اگر تیوںن ظطاوتی ایک تو دی جائیں اور 
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ایک سا نائد ھوں تو پر مراجعت ٤‏ سواں سا غی نہ عون 
شاو آقع کر غاوف ے۔ الق یق دقیل ےه کی قد ران لئے شض رظ 

جو منسًاء قرال کے خللاف ے۔آں قح دہرل ہس رز آئے ےج او سور 


جموعۂ قوائیے اسلام [دلعه ےم 
کو تین طلاقوں کا اختیار دیا ےہ جو تین مرتبہ استمال کیا جانا 
مقصود ہے تاکہ پہلی یا دوسری بار طلاق دینے کے بعد اگر مرد اس پر 
نادم هو تو دوران عدت مراجعت کے ذریعہ مضرّت کے تدارک کا 
اسان باق رے اور بلا جدید عقد کے رجوع کیا جاسکے تج عدت 
گزرۓ کے بعد بھی آگی دوترن ارظابتذ ھوں تو باعم عقد کر سکیں 
جب که تیسری مرتبہ طلاق دسے جانۓ کی صورت سین مراجعت کا 
حق باق نہ رے گا اور نہ ھی بدون حلالہ عقد جدید کا ۔ 


دوسری دلیل یہ ہے کہ خداوند تعالول نے 'ایرى؟) کیا لنظ 
استعمال فرمایا ھے نہ کہ ''ائنتین کا؛؛۔ اس سے در اصل طلاق کا دو 
مرتبه دیا جانا مقصؤد ے نہ کہ ایک ھی دفعد میں دو یا تین 
طلاقیں دینا ۔ 

چتائچہ 'الطلاق مرٹن/' کے الفاظ کا تقاضا یہ ے کہ وقفوں ے 
ساتھ طلاق دی جاۓ کیونکه اگر کسی شخص نے ایک ھی مرتبّة 
دو طلاقیں دے دی ھہوں تو اس کے متعلق متعلق یھ کہنا درست نہ ھوکا کہ 
اس نے اپنی بیوی کو دو مر تبہ طلاقیں دی ہیں ؛ جیسے کہ اگر 
کوئی شخص دوسرے آدمی کو بیک وقت دو روے دے تو یه 
کہنا صحیح نہیں ہوسکتا کہ اس نے دو مرتبہ روۓے دے ہیں 
تا وقتیکه روے دینا وقفوں کے ساتھ نہ ہو ۔ چنانچہ اگر قرآن کے 
الفاظ کا مقصد صرف رجوع کے حق کو ظاہر کرنا ھوتا تو پھر الفاظ 
''ص‌ان؟' کے استعمال کا کوئی فائدہ نہیں رھتا کیونکە رجوع کرنۓ 
کاحق تو اس وقت بھی ثابت ہے جب کہ آدمی ایک مرتبہ عی 
دونوں طلاقیں دے دے ۔ 


فقہاء کا یه گروہ اینے دعویٰ کے استدلال ہی حضرت ابن عباس سے 


فعه ے٣]‏ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ے۹ 
حسب ڈیل روایت بھی پیش کرتا ہے : 
رکانە بن عبد یزید نے اپنی بیوی کو ایک جاس میں تین 
طلاقیں دے دیں ؛ وہ اپنے اس فعل پر سخت غمگین ہوئُۓ ؛ رسول اللہ 
ے ان سے پوچھا کہ تم نے اتی بیوی کو کیسے طلاق دی ؟ 
رکانه نے جواب دیا ''تین)“؛ ایک مجلس میں ؛ اس پر نبی صلی اللہ 
عليه وسلم نے فرمایا تحقیق کہ وہ ایک طلاق ہوئی اگر تم چاہو 
تو اس ہے رجوع کر سکتے ہو ؛ رکانہ ے جواب دیا کہ میں ۓ 
اس سے رجوع کیا؛؛۔ 


اس حدیث کو جمہور فقہاء تسلیم کرنے سے منکر ہیں ایک 
تو اس لیے کہ ابن عباس کا مسلک اس کے خلاف ے؛ دوسرے یه 
کہ طلاق دینے والے ۓے لفظ ''الثلائہ؛؛ استعال نہیں کیا تھا بلکه 
””الینه؛؛ کا لفظ استعال کیا تھا جس کے لفظی معنی کاٹ دینا ے 
اور فقہی اصطلاح میں قطعی یا لازمی کے معنی میں استعال هوتا 
ھے ۔ چنانچہ رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم نے رکانہ سے حلفیه پوچھا 
کہ تیرا ارادہ کیا تھا ٤‏ رکانہ ےۓ جواب دیا کہ میں نے ایک طلاق 
کا ارادہ کیا تھا ٤‏ اس لیے حضور عليه السلام ے اس عورت سے 
رجوع کا حکم دے دیا تھا ۔ 

دراصل اختلاف اس میں ے کہ اگر تین طلاقیں ایک ساتھ 
دی جائیں تو تینوں طلاقیں واقع هو جائیں گی یا صرف ایک طلاق 
(رجعی) واقع ھوگی ۔ اس اختلاف کے دو اسباب ھیں ایک یه کھ جن 
فقہاء کے نزدیک طلاق ان افعال سے سشابہ ےے جو انسان کے اپنے 
ذمد لازم کرنے کی وجہ ہے لازم ہو جاتے میں ان کے نزدیک اگر 
تین اکٹھی طلاقیں بیک وقت دی جائیں تو ان کا حکم تین متفرق 


ہ۲‌ٔ‌' 


جموعذ قوائیں اسلام [دفعه ےم 
طلاتوں کا ہوگا اور طلاق مغلظہ ہو جاۓ کی او 
نزدیک طلاق ان افعال سے مشابہ ھے جو اب 


ر جن فقہاء کے 
ے صحیح اور جائز ھووۓ 
میں شرعی پابندیوں کے محتاج ہیں ٢‏ ان کے نزدیک بیک وقت تین 
طلاقیں ایک طلاق کے حکم میں داخل ہوں گی ۔ 

دوسری وج اختلاف نه بے کھ ھی قتباہ ےو ٹردیکی 
آیت طلاق ”'الطلاق سان . ... “تی تتکح زوجاً غیرہ؛“ (الۓ) 
ایک اس اور حکم کی حیثیت رکھتی ے ان کے نزدیک اس کے 
خلاف عمل ناجائز ؛ منوع اور حرام ہے چنانچہ اگر تین طلاقیں 
ایک وقت میں دی جائیں تو صرف ایک نافذ ہوگی اور باق ے اثر 
رھیں گی ۔ لیکن جن فقہاء کے نزدیک آیت طلاق میں حکم مذکور 
نہیں بلک طلاق احسن کو بیان کیا گیا ہے ان کے نزدیک تین 
طلاقیں بیک وقت دینے ہے تینوں طلاقیں واقع ٭و جائیں گی البتہ اس 
طرح طلاق دینے والا گناہ کار ہوگا کیونکھ اس نے ایک مشروع 
قاعدہ کی خلاف ورزی کی ہے ۔ اس دعوے کی دلیل میں وہ یه مثال 
پیش کرتے ہیں کھ جەعە کی اذان کے بعد خرید و فروخت نە 
کرے کا حکم ہے لیکن اگر خرید و فروخت کی جاۓ تو وه جائز 
اور قابل نفاذ ہو گی البته خرید و فروخ تکرۓ والا گناہ کار ہوکا؛ 
اسی طرح غصب کردہ زمین پر نماز پڑھنا جائز نہیں لیکن اگر 
ماز پڑھ لی جائے تو نماز ادا ہو جاۓ گی لیکن نماز پڑھے والا 
گنا کاز ھوگا۔ 

موجودہ زماۓ میں اکثر مسلم ممالک مثاؤّ مصر “7 شام ۱١‏ 
تیونس وغیرہ میں فقہاء کے دوسرے گروہ کے نقطۂ نظر کی بیروی 


(..) الاحکام الشرعیہ فیالاحوال الشخعیہ ' مصر ' دفعات ۹ے ۔ 
(۵.) شرح قا ون الاحوال ا شخصیہ ' شام ' مؤلفه ۔صطفی الم,اعی 


دفعه مم ' صفحه ہن ۔ 


دفعه ۳ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ق4 

تی یف اور طلاق علی الال (خلع) و طلاق متمم للئلاث 
علاوہ تین طلاقیں بیک وقت دی جائیں تو ان کو ایک طلاق 
حکم میں داخل کیا گیا ھے ۔ 

پاکستان میں بھی از روۓ آرڈی نیٹس نمبر م مجریھ ١۱۹ع‏ 
کے مطابق اسی پر عمل درآمد کیا جا رھا ے ۔ 

البته عائلی قوائین آرڈی ینس کی دفعەے کے تحت یه کہا گیا ۓے 
کە ھر وہ شخص جو اپنی زوجەکو طلاق دینے کا خواہش مندے؟؛ 
طلاق دینے کے بعد بعجلت ممکنه چیئرمین کو اس کی تحریری 
اطلاع دے کا اور اس تحریری اطلاع کی ایک نقل انی زوجه 
کو بھی ارسال کرتے کا پابند ہوگا۔نیز يہ کہ چیئژزمین کو 
مذکورہ اطلاع نامہ موصول ہونے کے بعد تک نوے یوم تک 
وہ طلاق مؤثر نہ ھوگی ؛ الا یہ کہ اس سے قبل صراحتاً یا کسی 
اور طریقه پر رجوع کر لیا گا ھو۔علاوہ ازیں اس دفعه کی 
ذیلی دفعہ (ع) میں یه بھی کہا گیا ے کہ اگر طلاق اس وقت 
دی جاۓ جب که عورت حامله ہو تو وہ طلاق اس وقت تک 
مؤثر نہ ھوگق ات سوا جائۓے یا 
وضع حمل نہ ہو جاۓ۔ 

قانون هذا میں طلاق کا مؤثر ھونا چیئرمین کو اطلاع ثابه 
حوالہ کرنے کے بعد نوے یوم تک کے لے موقوف اور معلق 
کر دی گیاڑے ۔ گونا ظطلاق اپنے ائزات نو نا کے ااعیاز سے 
چیئرمین کو اطلاع نامہ موصول ہو جاۓ کے نوے اد تک 


کے 
2 


غیر موثر رے گی ۔اس دفعه کے تحت چند سوالات پیدا ہوتے ہیں ۔ 
() طلا‌ق کی اطلاع دینے کی کوئی مدت مقرر نہیں ک گئی 


بالفرض طلاق گواھوں کے روبرو اور زوجہ کی موجودگی 


(۔) 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ےم 
میں زبانی یا تحریری دی گئی ہو مگر اس کا اللادے 
تامه حسب دفعہ مذکورہ چیئرمین کے حوالہ نیا گیا 
هو تو حسب احتام عاٹلی قوانین آرڈی نیئی طلاق غبر 
موثر رے گی ؟ 
اطلاع نامہ دسے جانۓ کے بعد نوے یوم تک طلاق 
معلق رکھنے کے معنی یہ ہیں کہ طلاق غیر نانذ 
سے اگر کوئی شخص ایک طلاق دینے کے بعد 
چیئرمین کو اطلاع نامہ حوالہ کر دے مگر دوسرے 
طہر میں دوسری طلاق دے تو اس کا کیا حکم ہوک ؟ 
اور ذیلی دفعه () پر کیا اثر مر تب ہوگا ؟ 
اگر طلاق کا نفاذ چیئرمین کو اطلاع دینے کے نوے 
نوم بعد ھوگا تو عدت کب ہے شار عو ؟ اگر عدت 
نوے دن کے بعد شبار ہوگی تو امرد کا حق رجوع 
بھی باق رھتا ہے ؛ اس صورت میں نوے دن کے دوران 
زجوع "کرۓ ا کیا کم ھوکا ؟ کیونکہ اگر طلاق 
ثانڈ ہی ہوئی اور غبر موثرھے تو پھر مرد رجو ع کس 
اس یا فعل سے ککمرے گا ؟ اور اگر نوے دن گزرے سے 
قبل رجوع کر لیا تو اس کی دی ہوئی طلاق ؛ ایک 
طلاق رجعی شار هوگ یا نہیں اور کیا اس کو صرف دو 
طلاقیں دینے کا حق باق رہ جاۓ کا ؟ اگر طلاق نوے 
دن تک غبر موثر ہے تو پھر مرد کا نعل رجوع تین 
طلاقوں کے حق کو کیوں کر متاثر کرے گا ؟ 
الئی کونسل کی صورت میں ؛ بالفرض حال ؛ مرد رجوع 
"کرتا چاےۓ مگز عورت رای تة غو اور بالئرضن عغال 


دفعه ۳ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۰ 


چیئرمین زوجہ کے استدلال سے مطمثن ہو تو مرد کے 
حق رجوع کے بارے میں کیا صورت ھوگی ؟ 
2 
بہتر ھہوکا؛ اگر الٹی کونسل کی تشکیل مرد کے 
طلاق دینے ہے پہلے ہو اور اگر طلاق دیدی گئی هو تو اس 
کے اثر و نفاذ کو نوے دن تک معلق رکھنا خلاف شرع 
ہے ۔ طلاق واقع ھوجائے کی صورت میں فوراً نافذ ہوجاۓ گی 
اور عدت بھی فوراً شروع ہوجاۓ گی نوے یوم گزرۓ 
ہے قبل مد کو حق رجوع حاصل ہوکگا اور وہ بلا 
مرضی زوجہ حق مراجعت استعال کر سکتا ہے ۔ نوے 
یوم گزر جانے کے بعد حق رجوع ختم ہوجاۓ گا ۔ ضرورت 
ےہ کہ مندرجہ بالا امور کی روشنی میں دفعۂ ہذکورہ 
میں مناسب ترمیم کی جاۓ۔ 
پہر کیف ؛ جہاں تک مطلقۂ ثلاثہ سے کسی مرد کے ذکاح 
کا تعلق کے ؛ بدون حلاله ایسا نکاح باطل ھوگا ۔ البتہ دخول کی 
صورت میں اس نکاح پر وطی بالشثبہ کے احکام مرتب ہوں کے 
کیونکہ صورتاً نکاح پایا گیا ے اور امام ابوحنیفہ کے نزدیک اس 
پر سخت تعزیر عائد ھوگی ؛ بشرطیکە اس کو حرمت کا علم ہو ۔ 
لیکن امام ابو یوسف ؛ امام محمد اور امام شافعی کے قول کے مطابق 
اگر وہ سرد حرمت سے واقف ہو تو اس پر حد لگائی جائےۓ گی ۔٦"‏ 
شیخ قاسم نے ای تصحیح میں لکھا ھے کہ فتویل امام صاحب 
کے قول پر ے ۔ لیکن فتاویل قہستانی میں مضمرات ہے منقول ےکهھ 


(٠ر)‏ مرح وقايه (اردو ترجمە) ملک سراج الدین اینڈ سنز' لاھور * 
باب "صحبت موجب حد اور غیر موجب حد'' صفحه ۵۲۹ ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دعص رم 

صاحبین کے قول پر فتویل ے ؛ کیونکه علم کے ٹسل کے کہا 
و ا ا رھی ؛ نف شب فالعقد کی اور اور ند نہد 
قالتحل کی۔ اسی لے صاحیتِ کے نزدیگ يف وط غالند 
زنا ہو گی اور حد جاری کی جاۓ گی ۔ اس نمن میں صاحبا 
راۓ زیادہ منطقی ے ۔ 

صاحب ہدایہ نے مد کا اپنی سطلتہ لاہ ےہ ۔دون حاالد 
نکح کو ناجائز لکھا ےہ ۔ اسی طرح فتاویل عالمکیری میں بھی 
ایسے نکاح کو ناجائز لکها ہے ؛ بلی ؛ ملا اور ایر علی 
ایسے نکاح کے فائد (119د10]۷) قزآر ڈذیتۓ ھین۔ الیته 
نواب سر عبدالرحمن نے ایسے نکاح کو باطل )۷٥۱١(‏ لکیا ے- ۔ 

جہاں تک عدالتوں کا تعلق ےے ان کا رجحان بدون حلالد 
مطلقہ ثلاثہ سے نکاح کو باطل قرار دینے کے حق میں ہے ۔ 

ہمارے نزدیک مطلقہ ثلالہ ے تح کے سلسے میں ۔کم 
قرآنی صاف اور واضح حے ۔ ایسا نکاح باطل قرار دیا جانا چاعے ۔ 
التة آگز مرد نے عورت سے جاع کر لیا ہو تو حرمت کا علم 
ثابت نہ ہھوۓ پر مرد پر حد زنا نہ لگئی جائۓ گی بلک صرف تعزیر 
دی جاۓ گی اور ان میں تفریق کرا دی جائی گی ۔ نیز حد 
زنا ان لگاۓے جائۓ یق صورت میں وطی بالشبه ي بناء :پر نکاح فامے 
کے احکام مرتب ھہوق کے ۔ 


ایسی عورت سے نکاح جو حامله ابتالنسب ہو باطل ہے ۔ 


یچ 
آ تا نچ 
یه مسظله متفقه ‏ ےکھ ایی عورت ۔ نکام باطل جے جو حاملہ 


دنعه ۹] 


زائیہ کی ماں اور بیٹی 


سے نکاج 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح -٦‏ 
اس کا حمل هو ۶" لیکن اگر وہ حمل خود اِسی شخص کے زنا کا 
تیجه هو تو ایسا نکاح اور صحبت دونوں جائز ہیں ۰۸ البتد اگر 
ایسی عورت کا حمل کسی اور شخص کے زنا کا نتیجہ ےہ تو نکاح 
جائز ھوٴ مگر شوھر پر لازم وا کہ وضع حمل (۷ؤ11۷۷۲ن(ا) تک 
اس سے جامعت نہ "ذرے ۔!"' مصری قانون کے تحت بھی اسے 
نکاح کو باطل کہا گیا ہے ۔' 
وس اگر کوئی مد کسی عورت کے ساتھ زنا کرے تو اس کی 
ماں اور بیٹی اس پر حرام ہو جاۓ گی ۔ 

ھ 
شسریح 
امام ابوحنیفه اور بعض دیگر ا مه مثلا سفیان ئوری امام اوزاعی 
امام احعد بن حنبل وغیرہ کے نزدیک اگ رکوئی مرد کسی عورت کے 
ساتھ زناکرے تو اس کی ماں اور بیٹی اس پر حرام ہو جائے گ اور 
زائی و زانیە میں حرمت مصاہرت قایم ہو جائۓ گی لیکن امام شانعی 


کر ٹودیکت تح صحیح سے حرمت مصاھرت ای هو سے ؟ اڑا ات 


(ے,۱) "و حبلىی ثابت النسب لا یجوز ٹکاحھا اجاعا'' (نۃویٰ عالمگبری 
جاد انی ' صفحات ہ-ے) ۔ 

(ہ.) "اذا تزوج اصراعة قد زی ہو بهاو ظہر بھا حبل فالمنکاح جائز 
عندالکل وله ان یطا ھا عندالکل“ (فتاویٰ عالمگبری' جلد ثانی؛ 
صفحات ہہے) ۔ 

(و, ۱) و قال ابو حنیفه و محمد رحمہم الہ تعا یی یجوز ان یتزرج امرأۃ 
حاملا من الزنا.ولا یطأھا حّی تضع وقال ابو یوسف لا یصح والفتوی 
علی قولھ) کذا فی المحیط (فتاویٰ عالمگیری' جلد ؛نی' صفحه ے) ۔ 
ہدایه مطبع متبائی دھلىی ' جلد م 'صفحھ ۲ وم۔ 
جمع الا نہر مطبوعهہ مصر ' جلد ٍ صفحه وم ۔ 

(,ہ) بحرم نک5ح الحامل ثابت النسب حملہا ویصح نکاح الحامل من 
الزنا ولا یواقعہا الزوج حتی تضع حملہا ما لم یکن الحمل مه (الاحکام 
الشریعة نی الاحوال الشخصيه ' مصر ' دفعه ۹م) ۔ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دفعه وم 
ثابت نہیں ہوقی ۔ چنانچہ ان کے نزدیک زانیه کی ماں یا بٹی ے 
تکاح حرام نہ ہوکا۔ لیکن جمہور علاء امام ابو یوسف کی رائۓ ہے 
متفق ہیں ۔'' اس کی بناء یہ ہے کہ اصل وجہ امتناع جنسی 
تعلق ےہ نہ کہ نکاح ۔ 
چنانچہ اگر کسی شخص نے ایک عورت سے زنا کیا تو اس 
عورت کی ماں اس زانی پر حرام ہو جاۓے گی ۔ اس کی ماں کی ماں 
وغیرہ خواہ کتنے ھی اونچے درجہ پر ھوں سب حرام ھوں گی 
نیز اس عورت کی بیٹی اور بیٹی کی ببیٹی خواہ کتنی ھی بعد کی 
پشت میں ہوں سب حرام ہوں گی ۔ اسی طرح اس عورت نے جس 
ین نا کیا ھے ام مد زاتی کے آباء وذ اذ وا نے ہی ہل 
پشتوں میں ہوں اور مرد کے بیٹے اور پوتے پرہوتے خواہ کتنے 


ھی بعد کی پشت میں ھوں سب خرام عوت کا 


حرمت مصاھرت جس طرح مجامعت سے ثابت ہوتیق ہے اسی 
طرح شہوت ہے سساس کرتے ؛ بوسہ لین ؛ شرم گاہ پر نظر کرۓے 
سے بھی ثابت ہوتی ے ١۴-‏ 

حرمت مصاھرت اسی وقت ثابت ہوتی ۓے جب کہ شہوت 
هو اور شہوت کی حد یہ ہے کہ خواہش کے لیے اس کے قاب 


(رر) ورائی جممورالتابعین مبوتہا ہالزنی (احکام الشریعة الاسلامیه' عمر 
عبداللہ ' مصر * ۱۹۹۱ع ") 

(+8۶) فتح القدیر حواله فتاویٰ عالمگیری ' جلد انی ' (عربی) صفحہ م۔ 
ہدایه (عربی) مطبع تبائی ' جاد م' صفحه وہ ۔ 
مع الانہر ' مطبوعه مصر' جلد ١‏ ' صفحه پہم۔ 

(+۱م) من مس اماة بشہوة حرمت عليه اسپا و بنتہا "(حدیث نوی) 
فتح ااقدیر بحواله فتاویٰ عالمگیری (عری) جلد ای صنحہ من 


ای (عربی) مطبع نبائی دھلی 'اجلد ء ”تفحه ویں(۔ 


دفعه ۹] 


م 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 

-ص- ‏ 0 
تو اس میں ززدادق اقم کی اداد 

قانون مصر کے بموجب کسی شخص کے لیے اس عورت 

کی ماں اؤز بیٹی سے جس سے کہ وہ مد زنا کر چکا ہو نکےم 

کرنا حرام قرار دیا گیا ۔ اسی طرح اس عورت کے لیے زانی مرد 

اصول و فروع سے نکاح حرام ےہ لیکن اس مرد کے اصول اور ذر 


- 
سے 


کا اس زانیه عورت کے اصول و فروع سے نکاح کرنا حرام قرار 


بین دنا گا لا 


اگر کوئی زائی مرد اس عورت کے اصول یا فروع سے نکح 
کر لے تو ایسا نکاح قبل دخول باطل کے حکم میں ھوبًا ۔ لیکن 
اگر بلا علم حرمت صحبت کر لی تو اس پر نکاح فاسد کے 
احکام تب ہوں کے ؛ لیکن فساد ظاہر هو جائے پر تفریق واجب 
هوگ۔ اگر وہ خود تفریق ئەکریں تو قاضی کو چاہیے کہ وہ ان 
میں تفریقکرا دے ۔ ایسی صورت میں اگرچه طرفین پر شبہ والمحل 


کے سبب حد نہ لگائی جائی ي لیکن ان پر تعزیر لازم هو گی ۔ 


چونکہ صورتاً نکاح پایا گیا ے اس لیے مد پر عورت کا مہر؛ 
عورت پر عدت اور دوران عدت مد پر اس کا نفقهہ واجب وکا اور 


اولاد جائز هو گی ۔۴ 


(م) یرم علىی الرجل ان یتزوج اصل مزنیے و فرعہا و تحرم الءزنی با 
علی اصوله و فروعه ولا تحرم علیہم اصولہا وفروعہ! (الاحکام الشرومة 
ق الاحوال الشخصیه 'مصر ' دفعه مم) ۔ 


(ھر0ب احکام الشریعة الاسلاميه (عمر عبداللہ“' مصر' ار مت ۲٣١)۔‏ 


گ٢‏ جموعة قوائیں اسلام [دنعد ای 
متمه ٭م۔ متعہ حرام ے ۔ 


متعد اس معاعدذ سائل نہاح )101100( (جہ00) "دوج 


ھی جو عورت کے جنسی استفادے کی غرض ےد رد و عورت کے 


درمیان بالعوض (0۸[٤۸ط‏ زعصہ)) عمظخلظ اینامند ہدت کے لیے با 


جاۓ ۔ 

اس ماد تو قنعہ نرہ و عوری چو مد ااختیا ابق 
هو جاتا ہے کهہ وه اس عورت کو بلا شِرکت غیرے ایک مدت 
معینہ کے لے اپنی داشتد بنا کر رکھے جس کے دوران عورت کو 


دوسروں کے ساتھ جنسی تعلقات قایم کرنے کی اجازت نە هو ۔ 


ایران اور عراق میں اس قسم کے نکاحوں کی اکثر و بیشتر 
نات علق می الکن بر صغیر هند و پاکستان میں شاذ ھی ایسا 
هوتا ے ۔ دراصل یه رواج صابیین اور زرتشتیوں میں موجود تھا ۔ 
صفوی دور حکوست میں جب شیعه سرکاری مذھب قرار پایا تو 
800 


حعه تا رواج پور عو گلات 


اثنا عشری شیعهھ متعهھ کو جائز سمجیۓ ہیں جب کہ ان 
چ دوسرے فرقے نعا ابہاعیلیة اور زیدیةہ اس جنسی تق کو 
ناجائز تصور کرتے غیں۔ اثنا غشری شیعوق کے :زدیک ایک شیعه 
صد ایک وقت می جتنی عورتوں سے چاے متعه کر سکتا ھے۔ 


عورت کا شیعھ یا حنایيه عونا ضروری ہے ۔ دوسرے مذاعب ک 


[عر وع ايد۶ بات فعزنات × لد پ“ قہ ن1م 


عحمہ الامرر جلہ ‏ صفحه زسم 


غسحو-_-_ضبجہے| حح_-ےے مالغ كفضيپِ ےے ۔ 2ے اک 4ے ۂ؛ کیںںژ ‏ چ و رر رٹی۔ 


دفعه ] 


صحیح ۶ قابیدن اور باطل نکح 2ق 


عورتوں ےہ متعه جائز نہیں لیکن ایک شیعه عورت صرف شیعہ مرد 


می کے ساتے متعذ کرسکتی ہے ۔ 


2 


متعهةہ کا سمعاعدہ ایک مقررہ مدت کے 7 ھوتا ے جو 
لفظ تمتع کے ساتھ منعقد ہوتا ہے نكکاح کے الفاظ استععال نہیں 
هوے۔ عورت ہے استفادہ کے عوض میں مرد کو کچھ معاوفه 
(بصورت نقد یا جنس) ادا کرنا ہوتا ہے ۔ اگر کوئی معاوضہ مترر 
نہ هو تو معاھدہ باطل اور کالعدم عوگا ۔ اگر عورت ہے مبعیت 
سرلى حر تو کل معاوفة قابل [3 ا مڑتاے ورٹہ قوتی ۔ بین ہیں 
عورت کو طلاق نہیں دی جاتی بلکہ مدت مقررہ کے گزرتنۓ پر 
معاعدهہ خود بخُود خمم ھو جاتا ے اور فریقین علیحدہ ہو جاےۓ 
ہیں البته مد کسی بھی وقت مابقیةہ مدت عورت کے حق میں 
ہبہ کر کے معاہدہ کو ختم کر سکتا ھے لیکن عورت مثررہ مدث 
0 “0م 
ایک دوسرے کے وارث نہیں ہو سکتے البته اولاد جائز قرار پاق 
ہے ۔ متعه میں عورت نفقه کی مستحق نہیں کیوں کہ صحیح معنی 
میں متوعه عورت پر زوجہ کا اطلاق نہیں هو سکتا ۔ 
متعه اور قرآن : 
سنی علاء متعہ کی حرمت کے ثبوت میں قرآن پاک کی حسب 

ذیل آیٹ بن آفرے ھی :۔ 

”والذین ھم لفروجھم حافظون الاعلی ازواجھم اوما 

ملکت امانھم فانھم غیر ملومین فمن ابتغے وراء ذالک 

فاولٹک هم العادون _٤؛ ٥۱۶‏ 


() بارہہ؛ سورہ مومتون رکوع آیات دہ 'ے ۔ 


٣ژ‏ ۲ جموعذ قوانیرں اسلام [دنعه 


7 
(وہ لوگ جو اپنی شرنگاھوں کی حقائات 3--ء,, 0 
ابی بہویوں کے اور ان عورتوں کے چو ان ى ملک غعؾ 
میں عوں کە انا چر ڑابیٰ جرگاعرن دو عفوظ نە رکینے 
میں) وہ قابل ملامت نہیں ہیں؛ الیبته جو اس کے غلاوہ 
کچھ اور .چامی وعی حد سے بڑھۓ والے ہیں ۔ یعٛی 

ابنی منکوحەہ عورت یا مملوکە کنیز کے سوا کسی 
سے جاع کرے والے فعل حلال کی حد ے آگر نکل جاۓ 


والے ھیں ۔) 

اس آیت میں جن عورتوں ہے جنسی تعلق قام کرنے کی 
اجازت دی گئی ےھ ان کی صرف دو قسمیں ہیں ۔ ایک زوجە اور 
اور دوسرے کٹیز جو اس مرد کی ملک ہو ۔ اس کے علاوہ باق 
تمام عورتوں ہے جنسی تعلق ناجالز ے ۔ متوعه عورت نە زوجه 
ہے اور نە کنیز؛ کیون کە شریعت میں جو حقوق و فرائض زوجە 
کے ببا نک ےگئے ہیں ان کا اطلاقی متوعہ عورت ہر نہیں دوتا نە متوعه 
عورت کے لیے نفقه ٤‏ نه طلاق؛ نه ایلا ٤‏ نە ظہار ؛ نە لعان اور نە 
ورائت ۔ بلکه وہ چار بیویوں کی حد سے بھی مسنثيیل ھے اسی طرح ند 
ھی امن کے 'کنیز ہونے کا سوال پیدا :خوتا کے کیوق کہ وہای 
مرد کی ملک نہیں ہوتی نہ اسے فروخ تکیا جاسکتا ہے اور نہ کسی 
دوسرے شخ ص کو ھبہ کیا جاسکتا ہے ؛ اور چوں کە وہ ان دونوں 
قسم ک5 ىق عورتوں سے خارج کے لہذا اس کا طالب فرآن کی زبان میں 
'' حد سے گزرے وال ٥+‏ ہے ۔ 
متعہ اور حدیث ی 


بعض لوگ کہۓے ہیں کہ اسلام کے ابتدائی زماے میں متعه 


حیمب_بٴبپٍِِخ_-۔‌-۔!ب ب‌زچجرٗٗ-ےا۔ےےسےے اض ام غٌاٗرر(نل ڑْ   _‏ ےممسٔٗےُے‪ٗے سے 


"٠۰ دفعهہ‎ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل ذکاح ۹ 
کے رواج کو عرب میں باق رھے دیا گیا تھا لیکن بعد میں یه 
اجازت (جو اپٔی نوعیت کے لحاظ سے زیادہ ہے زیادہ معنوی: کہی 
جا سکتی ہے) واپسس لے ی گئی تھی چنانچہ مسلم نے ربیع رتس 
معبد جہنی سے روایت کی ے کہ ان کے باپ نۓ ان سے یه حدیث 
بیان کی کہ وہ رسول اللہ کے ساتھ تھے اور آپ ۓ فرمایا کہ اے 
لوگو! میں نے تمہیں عورتوں سے استمتاع (وقتی استفادہ) ک اجازت 
دی تھی اور اب اللہ ےۓ اس کو قیامت تک کے لیے حرام کر دیا ۔ 
پس جس شخص کی ایسی عورت ھو اس کو چھوڑ دے اور جو کچھ 
اس کو ديا سے اس سے واپس نھ لے ۔ مسلم نے اس روایت 
کو دوسرے طریقوں سے بھی بیان کیا ے۔ نیز ابن ماجہ نے 
صحیح اسناد کے ساتھ حضرت عمر سے روایت کیا کہ 
حضرت عمر نے خطبہ پڑھا اور کہا رسول اللہ نے متعہ کی تین 
بار اجازت دی پھر اس کو حرام کر دیا اگر کوئی متعہ کرے کا 
اور وہ حصن وکا تو میں اس کو ضرور رجم کروں گا۔ ایک 
اور روایت میں ےہ کہ جب حضرت عمر سے متعہ کے بارے میں 
دریافت کیا گیا تو آپ ے فرمایا کہ متعہ حرام ہے ۔ 

مسلم نے ایک اور روایت بیان کی ھے کە !'ھم کو 
رسول اللہ نےسال فتح مکہ میں متعه کی اجازت دی جب ہم 
سک میق ناخل نے4 پور قد و کن کے چان نک قد نع نیا 
عم کو منتعد سے٤‏ 

خازنی نے اپّی سند سے جابر سے ایک حدیث میں روایت کی ے 
کہ '' رسول القہ نے غزوہ تبوک میں خطبه پڑھا اور ثنا ببان کى 


اللہ کی اور منع کیا متعھ ہے ۔“ 


جموعه قوائیںں اسلام [دفعہ ےم 

احادیث سے یه بھی پتھ چلتا ےہ کہ ابن عباس متعه کو جائز 
سمجھتے تھے اور ان کے ساتھ. بعض تابعین مثات این جریح ٤‏ 
طاؤس اور عطاء بھی متعه کے حلال ھونے کے قایل تھے لیکن ان عباس: 
اس کو سطلقاً جائز نہیں سمجھتے تھے ۔انْ کے خیال میں اس کا جواز 
حالت اضطرار کی حد تک تھا _۱۸ 

بخاری و سسلم نے حضرت علىی سے ایک اور روایت بیان 
کی ھہ کہ حضرت علىی نے ابن عباس کے بارے میں سنا کہ وہ 
متعه کے معاملے میں نرمی برتتے ہیں تو آپ نے ابن عباس ے 
فرمایا کہ اے ابن عباس متعه کو چھوڑ دے ؛ قمقیق کە 
رسول الہ ے خیبر کے دن اس سے اور گدھوں کا گوشت کھاۓ 
سے منع فرمایا ھے ۔ صاحب ہدایہ نے لکھا ہے کہ ابن عباس ۓ: 
اپنے قول سے رجوع کر لیا 
تزیه : 

ہمارے خیال میں فتح مکہ کے سوقع پر متعد کے جائز ہونے کے! 
سلسلے میں غلط فہمی ہے ۔ حقیقت یہ معلوم ہوتی ے کەد 
فتح مکہ کے موقع پر مسلانوں ۓ قلیل مہر ہر وہاں کی عورتو۔اا 
سے نکاح موققتی ۱۹ کرنا شروع کر دے تھے ۔ اور نیت یه تھی 
کہ کچھ دن بعد انہیں چھوڑ کر مدینہ واپس چلے جائیں گے ۔ 
رسول اللہ نے چند دن مسلانوں کے اس فعل کو دیکھا اور سکوٹت , 
اختیار کیا لیکن چونکهھ یہ فعل نکاح کی روح کے منای تھا اس لے۔ 
منع فرما دیا ۔ 


می ےس ہس ےو -..چ میں .2 
(۸م) 'حلت متعه کے جواز کے سلسلے میں خود این عباس کے الفاظ٘ 


ھیں' 'ماھی کیا کے نت وہ حور س‌دارگودت کی 
- رھ جو وار اھکس ناظر اورک سی نے کے لیے حلال نہیں ۔ 

رو سے ٭وقتی اورمتمه میں تھوڑا سا فرق حے جس کا تفص لی ذکر 
اڈی دقعد میں کا ڑا ےعر۔ 


دفعه 2 


'صحیح ؛ فاسد اور باطل شکاح _ ا 
جہاں تک ابن عباس وا ی روایتکا تعلق هے؛ خود ابن عباس 
ہے ترمذی نے روایت بیان کی ے کہ متعده کا رواج اول اسلام میں 
موجود تھا چنانچہ جب کوئی شخص شہر میں آتا تھا اور اس کو 
اس شہر سے واقفیت نه ھوقی تھی تو وہ عورت ےہ اس مدت تک 
ہے لیے نکاح کر لیتا تھا جب تک کہ وہ چاھتا تھا کە اس شہر 
میں مقیم رے ؛ وہ عورت اس کے مال کی حفاظت کری تھی اور 
اس کی چیزوں کو درست رکھتی تھی یہاں تک کە !٭الاعلی ازواجوم 
اوسا ملکت ایمانھم“؛ وا ی آیت ازل ہوئی ۔ پس کہا ابن عباس 
ے کہ اب ان دو کے سوا ہر فرج حرام ہے ۔ 
احادیث مندرجه بالا کے مطالعه سے یہ خیال پیدا هو سکنا ے 
کہ متعھ فتح خیبر؛“ غزوۂ تبوک اور فتح مکە تک جائز رھا ۔ 
لیکن حقیقت اس کے برعکس ہے .جہاں تک فتح خیبر وا ی حدیث کا 
تعلق ہے اس میں دو خبریں ہیں ایک گدے کے گوشت کے حرام 
ہھوے کی اور دوسری متعہ کے حرام ہونۓ کی ۔ دونوں حدیثوں 
کا راوی ایک ھی شخص ہے ۔ ایسا معلوم ہھوتا ے کہ اس نے دونوں 
خبروں کو جمع کر دیا حالانکہ مقام و زبان کے اعتبار سے دونوں 
حدیثیں علیحدہ ہیں ۔ علامہ ابن قیم کا کہنا ہے کہ فتح خییر کے 
موقع پر متعه کیوئکر جائز ہو سکتا ے (یا اس موقع پر منع 
کرتے کا کیا سوال پیدا ھوتا ے) جب کہ وہاں کوئی سلان 
عورت موجود نه تھی۔ غزوہ تبوک والیل حدیث کا راوی 
ضعیف ھ ۔ سمحدثین کا کہنا ےہ کہ متعہ صرف تین روز کے لیے 
کہاہ٘جوت تاروت طور پر بذریعة سکوت رسول صلعم) 


() 09 ترمذی ابواب النکاح چلدا ١‏ ہاب کاظاط یف نثتکاح المتعة ٭ 
صفحة سم ۔ 


جموعهۂ قوائیں اسلام [دنعه رم 

جائز قرار دیا گیا تھا ارر بعد میں منسوخ ھوگیا ۔ 
لتیجه فکر : ۱ 

بہر حال ؛ احادیث کے تفصیلی مطالعه ے یہ بات وافح 
ہو جاتی ہے کہ حرمت متعہ کا آخری اور قطعی حکم فتح مکه 
کے سال میں دیا گیا اور حضرت عمر ۓ اپنے زمانہ خلافت میں 
اس کو بحیثیت قانون سختی کے ساتھ نافذ کیا ۔ قرآن پاک یا 
سنت نبوی میں متعه کے جواز کی کوئی گنجائش نہیں ے ۔ 
|ك۔ نکاح موقت باطل ے ۔ 


تشربح 
تکاح مؤقت اس نکاح کو کہتے' ہیں جو گواہوں ق موجودق 
میں عورت سے ایک معینه مدت کے لیے کیا جات انام اق کی 
نزدیک ایسا نکاح صحیح سے اور تعین مدت کی شرط باطل ےکیونکه 
فاسد شرطیں نکاح کو باطل .نہیں کرتیں ۔ لیکن امام زفر کا یھ 
نقطڈ نظر صحت پر مبٍنی نہیں کمیونکہ نکاح کے مقاصد نک ٭ؤقت 
سے حاصل نہیں ہو سکتے ۔ معاہدۂ نکاح کی ایک شرط اس7ٗ کا دوامی 
ہونا عے جو نکاح مؤقت میں مفقود ہے ۔ 
فی الحقیقت نکاح مؤقت اپنے اندر :متعہ کا حکم رکھتا ے 
اور جس طرح متعہ باطل ہے اسی طرح نکاٍح مؤقت بھی کالعدم ےۓے۔ 
لیکن امام زفر نکاح مؤقت کو متعد سے میز کرۓ اور اس کو 
جائز قزار دی کے سلسلے میں ایلک دلیل یہ پیش کرتے میں 
کہ متعد لفظ ”تمتم؛) ہے منعقد ہوتا ہے جب کہ نکاح مؤقت میں 


موہ اسنعال ھوتا ھے ۔ اور دوسرے یە کە متعہ بیع کی 


مھا هي تہر کک متعاد کین ھو مکنا تب ”کو اگ 


٠ف‎ 


حم مؤقت بغم 
ٹچ ۳ ہے 


دفعه ۲ 


تاج دیواق 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ب2 
ذکر مہر کے منعقد هو سکتا ے ۔ لیکن یه دلیل اس لیے صحیح قرار 
نہیں دی جا سکتی کہ اس معاملے میں الفاظ کی بہ نسبت اصل معنی 
کا اعتبار کیا جائۓ گا ۔ مدت کے تعین کے سبب نکاح کا اصل مفہوم 
ھی بدل جاتا ھے اس لیے ایسا نکاٍح صحیح نہیں کہلایا جا سکتا ۔ 
البتہ اگر نکاح کی ایک ایسی مدت مقرر کی جاۓ جس کے 
ختم ھوے تک عاقدین کا زندہ رھنا عادتاً مال ہو تو نکاح دوانی 
(مستقل) متصور ہوگا اور صحیج کہلاۓ گا ۔١١_‏ 
سمم_ نکاح دیوانی (سول میرج) جو احکام شریعت کے مطابق لہ هو 
کالعدم ے ۔ 
شریج 
نکاح دیوانی (یعغنی سول میرج) اس نکاح کو کہتے ہیں جو 
کسی نافذالوقت دیوانی قانون کے تحت اور اس کے مطابق کیا 
جاۓے۔اگر يہ نکاح احکام شریعت کے مطابق نه ھوا ہو تو 


(رمٍ) ”وروی الحسن عن ایی حنیفه ان الزوجین اذاوقتامدۃ لابعہیش 
مثلم] الیہاصح النکاح لانہ فی معنی الموبد (عینی و فتح) ۔ 
عداية (عری) ہاب المحرمات جلد م صفحہ م۹ ۔ 
مع الانھر باب المحرمات جلد ر صفحه رمم۔ 


ناہا لغ کانكک5ع 


پاوال باب 


دالیت گا 


سم . نابالغ لڑکے اور لڑی کا نکاح عدالت باز کی اجازت ہے ان ے 


وی کر سکتے ہیں ۔ 
توضیح : تابالغ ہر حق ولایت اس کے بالغ ھوۓ پر ختم هو 
هو جاتا ے ۔ 
شریج 


ا مڈ اربع اور شیعوں کا اس اس میں اتفاق ہے کہ نابالغ کا 
نکاح اس کا وی کر سکتا ھے ۔ فابالغم کے نکاح کی دلیل میں رسول اللہ 
صلىی اللہ عليه وسلم کا یه فعل کہ آپ نے حضرت عائشہ صدیقه 
رضی اللہ تعالی عنہا سے چھ سال کی عمر میں نکاح کیا اور نو سال کک 
عمر میں رخصتی ہوئی ؛ نابالغ لڑکے اور لڑکی کے نکاح کے جواز میں 
بیان کی جاتا ا ے ۔ 

اس کے بر خلاف امام اہن شبرمهہ اور قافی ابو بکر الاصم ۓے 
(ابن شبرمہ امام اعظم کے ہم عمر عراق کے مشہور فقیہہ گزرے 
ہیں) نابالغ لڑکے اور لڑکی کا نکاح کر دینے کی مانعت فرمائی ہے 
ان کے نزدیک باری تعالی کے فرمان کے .بموجب نکاح اس وقت کیا 
جا جب وہ نکاح کی عمر (بلوغت) کو پہنچ جائیں ۔ ان کی دلیل 
یہ سے کہ اگر بلوغت ہے پہلے نکاح جائز ھوتا تو قرآرں کریم میں 
”حتی اذا بلغوالتک5ح؛“؛ کہنے کا کوئی فائدہ نہیں رھتا ۔ 


رقعه نس 


ولایت نکاح ری 


نابالغ کے نکاح کے عدم جواز میں دوسری دلیل یه پیش کی 


جاتی ھے کہ ولایت حاجت پر منحصر ھے ۔ فابالغ کو نکاح کی کوئی 
حاجت نہیں کیونکہ نکاح کا مقصد طبعی شہوت کی تکمیل اور جائز 
تولید نسل تے اور نابالغ کو ان دو میں سے کسی پر قادر نە ھەوۓ 
کے سبب نکاح کی کوئی حاجت نہیں ۔ 


اس کے عدم جواز کی تیسری دلیل یہ ے که نکاح کے احکام 


بلوغ کے بعد لازم ہھوے ہیں اس لیے نابالغ کا نکاح غیر ضروری ہے ۔ 
جو فقہاء نابالغ کے نکاح کے جواز کے قائل یں وہ حضرت عائشہ 
وا ی حدیث کے علاوہ مندرجہ ذیل آثار کو بھی بطور دلیل پیش 
کرتے ہیں : 


(). قدامه ئ مظمون ے اپنا نكاع ڑہیں رشی اھ عنه کی لڑک 
سے اس کی پیدائش کے دن کر لیا تھا اور کہا تھا کە 
اگر میں مس جاؤں تو یه میری وارث ھوگ ۔ 

(م) حضرت عمر نے اپنی نابالغ بیٹی کا نکاح عروہ بن زبیر 
گا۔ 


(م) عروہ بن زبیر نے اپنی بھتیجی کا نکاح اپنے بھانجے ہے کیا 
اور وہ دونوں نابالغ تھے ۔ 

(م) ایک شخص نۓ اپنی نابالغ بیٹی کو عبداللہ بن حسن کو 
ھبہ کیا جس کو حضرت علی تۓ جائز قرار دیا ۔ 

(ع) ایک عورت ےۓ ان مسعود سے نکاح کیا اور اپنی ناباعغ 
بیٹی کا نکاح (جو پہلے شوھر سے تھی) سیب بن تخبہ سے 
کر دیا ۔ اور عبداللہ نے اس کو جائز قرار دیا ۔ 


اس کے علاوہ وہ فقہاء جو نابالغ کی شادی کے جواز کے قائل 


جموعه قوائیرں اسلام [دفعه ہم 


ھیں قرآن کی حسب ذیل آیت کو بطور دلیل پیش کرتے هیں : 
الائی یئسن من المحیض من نساء کم ان ارتبتم فعد تھن ثلاثة 

اشہر و الائی لم بحضن ۔؛؛ (سورة الطلاق آیت م) ۔ 

اس آیت قرآنی میں ان مطلقه عورتوں کی عدت کی مدت کا ذکر 
کیا گیا ہے جن کو (بوجہ کبرسنی) حیض آنا بند هو گیا هو یا 
جن عورتوں کو (بوجہ صغر سنی) حیض نہ آتا هو ۔ 

عدت کا شرعی سبب نکاح ہے ۔ اگر صغیرہ کا نکاح جائز نہ 
ھوتا تو عدت بعد طلاق کیوں کر واجب ہوتی؟ 

امام سرخسی نے ”'حتّی آذا بلغوالتکاح؟“ وا ی آیت کے سلسلے 
میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے ایک روایت کا حواله دیتے 
ہوۓۓ لکھا ھےکہ لفظ '' نکاح ؛؛ ہے '' احتلام ؛'(جسانی بلوغ) مراد 
سے ۔ا چنانچہ ان کے نزدیک ” حتی اذا بلفو النکاإح “ وا ی آیت کو 
صغیرو صغیرہ کے نکاح کی دلیل میں پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 

جہاں تک نابالخوں کے نکاح کی عدم ضرورت کا تعلق ہے نکاح 
کی جملہ مصلحتوں میں سے ایک مصلحت مد و عورت میں موافقت 
هے اور یہ مقصد ککوئی شے اس قدر پورا نہیں کرتی جتنا کفو سے نکاح ؛ 
اور کفو ھر وقت دستیاب نہیں هوتا۔ اگر وی بالغم هھوۓ کا 
انتظار کرے توکفو کے ہاتھ سے نکل جائنے کا اندیشہ ہے کہ وقت 
پر اس چیسا نہ ملے ۔ اس لیے نکاح کی حاجت نابالغیت میں بھی پیدا 
ہو سکتی ہے اور جب حاجت پیدا ہو جاتی ہے تو ولایت قائم ہو 
جاتی ہے ۔ 

البته زمانڈ حال میں اس کا تعین کہ پیدا شدہ حاجت نابالغ یا 


() المبوط جلام صفحھ ہپ باب اانکاح الصغیر و الصغبرہ ۔ 


دفعه ۴۴۳] 


ولایت نکاح 2.7 
نابالغه کے مفاد میں مے عدالتو ںکو کرنا چاھے تاکہ ے روک ٹوک 
صغر سنی کی شادیوں سے جو ساجی مسائل پیدا ہو جاے ہیں 
معاشرے کو ان سے حفوظ رکها جا سکے ۔ کیونکہ موافقت کا 
امکارے فریقین میں سمجھ بوجھ بھی چاہتا ے اور صغر سی کی شادی 
کا نتیجہ کفو ہوے کے باوجود غیر موافقت بوی ہو سکتاے ۔ 

یه اس کہ صغر سنی کی شادیوں کو پاکستان میں منوع قرار 
دے دیا گیا ایک سباجی مسئله ہے ؛ اور اس مسئله کو خالص مذھی 
انداز میں سوچنے کے بجائۓ سباجی اور معاشری پہلو سے بھی سوچنا 
اور غور کرنا چاہے ۔ 


دوسری بات جو اس سلسلے میں ذھن نشین رکھی چاہہے یه 
سے کہ نابالغوں کی شادیاں کرنا کوئی اس تاکیدی نہیں ے ؛ بلکه 
ایک اس مباح ہے ۔ مقتدر اعلیٰ یا ملک کا قانون ساز اذارہ معاشرے 
کے مفاد میں اُس کو موقوف ؛ معطل یا مقیدکر سکتا سے لیکن اس 
کا مطلب ھرگز یہ نہ وگ کہ مقتدر اعلیل یا قانون ساز ادارہ ایسے 
تح کو ناجائز خیال کرتا مہ بلکہ یہ کہا جائۓ کا کە معاشرق 
مصالح کے پیش نظر سباجی برائیوں کے انسداد کی غرض سے اس اس 
کو موقوف یا مقید کردیا سے ۔ اسلام میں مقندر اعلیٰ کے حق قانون 
سازی کو تسل م کیا گیا ے ۔ اس کو اختیار ےک وہ بندگان خدا کو 
فتنه و فساد اورشر ے محفوظ رکھنے کے لیے بعض امور کو (جو 
اگرچہ مباح ھیں) معطّل یا مقید کر دے یا اس میں شرعی حدود 
میں رھتے هوۓ امتتاعی احکام جاری کرے ۔ مشثال کے طور ہر 
(ہ) مم الانہر باب کتاب القضاٴ جلد دوم ' صفحه ۔۱۵ - 
حجة البالفه ' شاہ ولی التہ' دھلى ' جلد مٴ صفحه ۱ ۔ 
لباب المحل' علامه ابن خلدون ' صفحه ے٢٠‏ - 


جموعۂ قوائیے اسلام [دفعھ سم 
قحط کے سبب عہد فاروق میں کچھ عرصے کے لیے چور کے ہاتھ 
اٹ کی سزا کو موقوف کر دیا گیا تھا ۔ اس طرح ایک طلاق کو 
تین طلاق کا قائم مقام قرار دیا گیا تھا یا حضرت فاروق اعظم نۓ 
مؤلفة القلوب کو زکوٰة دینے ہے منع کر دیا تھا ؛ یا اس خوف کی 
بناء پر کە کہیں مسلان اھل کتاب کی آبرو باخته عورتوں میں نە 
پھنس جائیں حضرت حذیفہ بن المان کو یہودیہ عورت کو نکاح میں 
رکھنے ے منع کر دیا تھا ۔ 
فقہاء امت میں بھی اس مسئله پر بحیثیت اباحت ھی بحث ہوتیق 
سے نہ کہ بحیثیت وجوب و سنت کے ۔ دور سلف میں بھی زمانہ ے 
تقاضوں کو پوری پوری اھمیت دی جاتی رھی ے : 
جو 
پاکستان میں نافذ الوقت قانون کے تحت نابالغوں کی 
شادی کرنا ممنوع اور قابل سزا جرم ہے ۔ نابالفوں کک 
شادیوں کا مطلقاً ممنوع قرار دینا مصالح شرعیہ کے خلاف 
سے ۔ اس ضمن میں ضروری ہے کہ نافذ الوقت قانون 
میں مناسب ترمم کی جاۓ اور تابالغوں ی شادیوں کی 
اجازت دی جاۓ البته بعض مصالح کے پیش نظر یه اجازت 
عدالتوں کی صوابدید پر موقوف کی جا سکتی ہے ۔ 
ختلف اسلامی مالک کے رائج الوقت قوانین میں بھی اس 
قسم کی گنجائش رکھی گئی ہے چنانچہ اگر لڑکا یا لڑک 
بالغ هوجائۓے مگر نکاح کی مقررہ عمر تک نہ پہنچے اور نکاح 
کا خواہشمند ہو تو وہ قاضی کی اجازت سے نکاح کا اھل 
قرار دیا جاتا ھے ۔ البتہ رخصتی کے سلسلہ میں مناسب 
عمر کا تعین کیا جاسکتا ے مصر میں نابالغ لڑے یا لڑک 
کا نکاح اس کا ولی کر سکتا ہے ۔ 


]٣ دفعه‎ 


وی نکاح 


ولایت نکاح ۲۲۰۹ 


ہمہم_ هر عاقل و بالغ مسلان جس کو بلحاظ احکام شرع حق ولایت 
بہونتا هو ولی نکاح ہو سکتا ہے ۔ 
توضیح : کوئی کافر یا قد مسلإان کا ولی نہیں هو سکتا ۔ 


شر یج 
یہ مسئلہ متفق علیہ ہے کہ وی کا عاقل بالغ اور مسلان ھونا 
ضروری تے ۔ فاثر العقل یا نابالغ خود اپنے اوپر قدرت نہیں رکھتا 
اور خود اپنے معساملات میں قانوناً ختار نہیں اس لیے دوسرے کے 
معاملات میں ولی نہیں ہن سکتا ۔ 
جہاں تک ولی کے مسلان ہوۓ کا تعلق ھے اس مسئلہ میں تمام 
امم متفق ہیں کہ ولی نکاح مسلان ھونا چاہیے ۔ چنان چہ ایک کافر 
کسی سسلان نابالغ لڑکے یا لڑی کا ولی نہیں ہو سکتا۔ اس مسئله 
کی بنیاد یہ ے کہ ولا یت کا سبب میراث ہے اور حدیث میں آیا ے 
کە ''لایتوارث اھل ملتین شیتاً)؛ یعنی دو متفرق ملت والے وارث 
نہیں ھوں گے یہال.ملتیرے سے سراد کفر اور اسلام ےہ اس لیے کافر 
مسلان کا ولی نہیں ہو سکتا ۔ 
قرآرں کریم بھی مسلإان پر کافر کی ولایت کو منع فرماتا ے 
چناچہ آیا تکریمہ '' ولن یجعل الہ للکافرین علی المومٹین سبیلً ٢٢‏ اور 
” یا ایھاالذین آمنوا الاتتخذو ابا کم و اخوانکم اولیاء انْ استحبوا الکفر 
علی الایمان و من یتولھم منکم فاولفک هھم الظالمون؛'"' کے تحت کافر 
کو سسلإان پر کسی قسم کی ولایت حاصل نہیں ے ۔ نیز جمہور فقہاء 
کے نزدیک بھی یە اصول شہادت اور ورائت کے ضمن میں مسلم ے۔* 
(م) سورۃ التساء آیت رم ۔ 
(م) سورہ توبە رکوع م آیت مم ۔ 
(م) قتح القدیر ' مصر ' جلد م صفحه ۱م 


جرالرائق جلد م ' صفحه مم ۔ 
ردالمحتار ' مطبوعه مصر*جلد م۶ صقحھ ے1 م۔ 


۳٣٣‏ جموعه قوائیرں اسلام [[دفعه مم 
بھی حکم سرد کے لیے ھے چنانچہ شرعاً ایک مرتد کا نابالغ 
کے نکاح کر دینے کا حق بوچھ ارتداد معطل ہو جاتا ھے تاآںکە وہ 
توبہ نہ کر لے اور اسلام کی طرف لوٹ نہ آۓ۔* 
لیکن ایکٹ مجر ۱م بابت ۱۸ع میں یہ حکم مذکور ۓے 
کہ '”'”کوئی قانون یا رواج کسی ایسے شخص کو جو اپنا مذھب 
ترک کر دے اس کے حق یا جائداد سے حروم نہ کر سکے کا ۔ 
اور چونکه ولایت بھی ایک حق ہے اس لے یه حق بھی ترک مذھب 
کی بناء پر متاثر نہیں ہو سکتا ۔ چنانجہ اس استنائی قائون کے ہب 
بنگال کی ہائی کورٹ نے ۱۸ع میں چھو بنام ارزون کے مقدمهہ 
میں یە قرار دیا کہ ایک ھندو باپ عیسائی ہو جائنے سے ابی 
اولاد کو اپنی حفاظت میں رکھنے اور ان کی تعلیم کی نگرانی ہے 
حروم نہیں کیا جا سکتا ۔> اس کے بعد کے مقدہے میں اسی ھائ یکورٹ 
ے مچھو بنام ارزون کے مقدمه کا ذکر کے بغیر یہ قرار دیا که 
ایک مسلان باپ جو یہودی هو گیا تھا بوجہ ارتداد اپنی بیٹی کو 
تکاح میں دینے کا نمجاز نہیں هھے ۔' .مبئی کے ایک مقدمے میں 
چھو بنام ارزون کے مقدمہ کی پیروی کرتے ہوئے یه قرار دیا گیا 
کہ ایک ہندو جو مسلان ہو گیا ہو اپنے بیے کو دوسرے 
ہندو کی ۔تبنیت ٭ میں دینے کے ناقابل نہیں ھے ۔؟ پنجاب کی چیف 
کورٹ نے بھی چھو کے مقدمه کا اتباع کیا اور ایک سسلإان باپ 
کہ سلسلے میں جو عیسائی ہو گیا تھا یه فیصله کیا کہ بوجہ 
ارتداد باپ کو اتی نابالغ اولاد کی ذات اور جائداد کی ولایت 
(ہ) هدایه انگریزی ہاب ال وکالت (۸۶۶19) صفحه ۹۲م ۔ 
() ٦٦۱۸ع‏ 'ه ویکلی رہورٹ ہم ۔ 


(ہ) یمقدمه ىاھن بی بی 'مےہ, 'م, بنگل لا رپورٹ صفحه .ور ۔ 
(۹) شام سنگھ ہنام سٹتا بای ۱۹۰۱ ع٥‏ بی صفحه رون۔ 


آِے؛ضفۓ ۔- جوم ما ا يىیا جار .)ا ايل ےمے.ےممےمممےمےےتم+ے .۔ 


دفعهہ ۴'] 


ولایٹ نکاح ۲۲۱ 


کے حق ہے محروم نہیں کیا جا سکتا ۔"١‏ 
قرآن پاک سہلانوں پر ک5افروں کی ولایت کو جائز قرار 
نہیں دیتا ۔ اس ضمن میں متعدد آیات قرآن پاک میں موجود 
ہیں ۔ مثلٌ 
”'لایتخذ المومتون الکافرین اولیاء من دون المومنین و سن یفعل 
ڈالک فلس من اآلہ ئآ انآ 
(نە بنائیں مسلان کافروں کو دوست ؛ مسلانوں کو چھو ڑکر 
اور جو کوئی يہ کام کرے اس کو الہ سے کوئی تعلق نہیں) 
”یا ایھا الذین آمنوا لا تتخذوا الیہود والنصریٰ اولیاء بعضہم 
اولیاء بعض ؛ ومن یتولھم منکم فانه منہم“ ۔؟٢‏ 
(اے ایعمان والو! یہود اور نصاریٰ کو دوست نە بناؤ؛ وہ 
آپسں میں ایک دوسرے کے دوستٴ ہیں ؛ اور جو کوئی تم 
میں سے آن سے دوستی کرے تو وہ انہیں میں سے هے۔) 
اسی طرح قرآن پاک مسلان پر سرتد کے حق ولایت کا بھی 
خالف ھے چنانچہ قرآن پاک میں آیا ھے کم : 
”ان الذین کفروا بعد ایانہم نم ازدادو کفراً لن تقبل 
توبتہم واولٹک ھم الضالّون ٢۔۴‏ 
(جو لوگ منکر ہووئۓ مان کر ؛ پھر بڑھتے رھے انکار میں ٴ“ 
آن کی توبہ ھرگز قبول نہ هو گی اور وھی هیں گمراہ) ۔ 
ایک دوسری آیت میں آیا ے که : 


(,ٍ) گل عمد بنا مسماۃ وزیر ر۱۹۰ع ' ۹ پنجاب ریکارڈ صفحه و ۔ 


(رم) سور آل عمران ' آیت ۸ ۔ 
(م) سورۃ الائدہ' آیت رم ۔ 
() سورة آل عمران آیت .و ۔ 


۴" جموعة قوائیرں اسلام [دقعه مم 
”' من کفر بالقہ من بعد ایمانہ الامن اکرہ و قلب مطمئن بالاعان 
ولکن من شرح بالکفر صدراً فعلیھم غضب من الہ ولہم عذاب 
عظم )٤-‏ ۴ 
جو کوئی الہ سے منکر ھوا ؛ ایمان لاۓ کے بعد؛ مگر وہ 
جس پر زبردستی کی گئی اور اس کا دل مطمٰن ے ابمان پر ٤‏ 
لیکن جو کوئی دل کھول کر منکر ہوا ؛ سو آن پر اللہ کا 
غضب کے اور ان کے واسطے بڑا عذاب ے ۔) 
ایک تیسری آیت میں مذکورے کہ : 
''ودوالوتکفرون کا کفروا فتکو نون سو فلا تتخذو منہم 
اولیاء حیٰ یہاجروا فی سبیل الہ ؛ فان تولوا فخذوھم واقتلوھم 
حیث وجد تموہم ولانتخذو منہم ولیاً ولا نصیراً ۱٥٥٥‏ 
(چاہتے ہیں کہ تم بھی کافر ہو جاؤ جیسے وہ کافر ھوۓٴ 
تاکە پھر تم سب برابر ہو جاؤ ؛ سو آن میں سے تم کسی , 
کو دوست مت بناؤ ؛ یہاں تک کہ وطن چھوڑ آئیں اللہ کک 
راہ میں ٤‏ پھر اگر اس کو قبول نہ کریں تو آن کو پکڑو 
اور مار ڈالو جہاں پاؤ اور نە بناؤ ان میں ے کسی کو دوست 
اور مدد کار) 
مذکورہ بالا آیات اس حقیقت پر دلالت کرق ہیں که ود ](: 

و نصاریٰ سے دوستی نہ رکھی جائے ۔ اسی طرح مر ند سے تعلقات 
کیااقایم رتا و کہا کے عنل کر ےا کم ہے ۔ ایی حات 
میں سسلانوں پر غیر مسلم اور مرتد کی ولایت کیونکر گوارا 


(م) سورة التعل آیت مل 
(۵) سورة النساء آیت وہ ۔ 


ق٭ے-.ے_ے۔۔۔۔ے۔ ےا اآتئایٹکر اد2 )2۱_٣0‏ ...ےس کے 


دفعه ] 


حق ولایت 


ولایت نکاح ۲۳۳ 
و سکتی ہے علاوہ ازیں اسلام دوسرے مذاہب کے سعقابلہ میں 
انضل دین ہوۓے ک حیثیت سے اس کا ماننے والا دوسرے دین کے 
نانےواےکافرزیر ولایت کیونکر ہو سکتا ہے ۔ لہذا مسلم پر غیر مسلم 
ولایت جائز نہیں < 
کے 
قرآن کریع کی آیات کافروں اور مر‌تدوں کے سسلانوں 

پر عدم تسلط کے سلسلے میں اس اس کی مقتضی ہیں کهہ 

رتدوں کو سسلانوں پر کسی قسم کی ولایت 

غابق تین ۔ 

یه اس که ایک مسلان باپ کو بعد ارتداد اپنی 

نابالغ اولاد کا نکاح کر دینے کا حق ہے یا نہیں ؛ ولایت 

نکاح کا مسئلہ ہے جس سے سمسلانوں کا قانون شخصی 

متعلق هونا چاھے ۔ اس لے ایکٹ ١ہ‏ بات ۱۸۵۰ع 

کے دائرۂ اختیار سے ولایت نکاح کے حق کو ختم کر 

دینا چاھے ۔ لہذا اس سلسلے میں قانون میں مناسب 

تبدیلی کی غضرورت سے تاکہ کسی قسم کا ثبہ باق 

نە رے ۔ ِ 
ہم_ نابالغ لڑے یا لڑکی کا نکاح کر دینے کا اختیار على الترٹیب 
حسب ذیل اشخاص کو حاصل ھوکا : 

١۔‏ باپ 

ہ۔ دادا (خواہء کتنی ھی ا گلی پشت کا ھو) 

٣۔.‏ سکا بھائی ۔ 

ہم۔ علای بھائی ۔ 


.2 جموعذ قوائیں اسلام [دنعة چم 

غ۔ سکا بھتیجا ۔ 

ہہ علاق بھتیجا ۔ 

کے سکا چچا ۔ 

ہ۔ علاق چچا ۔ 

و۔ سکا چحا زاد بھائی ۔ 

ہہ علای چچا زاد بھائی :اور اسی طرح دوسرے عصبات 

(ہدری رشته داران) بە ترتیب ورائت ۔ 

١۔‏ ماں ۔ 

۲٠۔‏ یۓ کی بی ۔ 

٣۔‏ بی کی بی ۔ 

بد ہوۓ کی بی ۔ 

۵۔ بی کی نواسی ۔ 

٦‏ -۔ سی بہن ۔ 

ے۔ سوتیلا بھائی ۔ 

ہ۸ -۔ سوتیلی بہن - 

ور۔ دیگر ذوی الارحارم (بادری رشته داران) بە ترتیب ورائث ۔ 

ہ٠۔‏ حاکم وقت یا قاضی ۔ 

حنفیوں کہ نزدیک اصا وی وہ شخص ہو سکتا ےہ جو عصبه 
بننسد ہو یعنی سولی علیه (۷۷۸۲) کا کسی عورت کے واسطے کے 
بغیر رنته دار هو البته جب کوئی ععبه نوجودندرے تو 
ڈوی الارحام (ماں کی طرف ہے رشتە داران) کو نابالغ لڑکے یا لڑکی 
کو تح میں دی کا حق حاصل ہے اور جب کوئی رشته دار موجود 
نه ھو تو قاضی دوسرے اولیا۔ کی طرح نابالغ کا زکح کر سکتاا ا ے 


بشرطے که اس کے پروانۂ تترری ہیں اس اختیار کا ذکر موجود ھو؛ 


گ5ییسسس-ححے۔یے‪ے_ں-۔-۔۔-۔۔ ےا آلضا ضا ب اجار ال لے ٌّژہججو-۔۔ 


نع4 ] 


ولایک نک5ح 

ورنه حق ولایت حاکم وقت کو حاصل ہوگا ۔١١‏ 

امام مالک کے قول کے مطابق سواۓ باپ کے کسی کو نابالغ 
نڑکے یا لڑی کے نکاح کا حق حاصل نہیں البتہ جب باپ موجود نە 
هو تو حق الجبر اس کے وصی (6۲ ء5ل) یا قاضغی کی طرف منتقل 
ھو جائےۓ ۸ لیکن حنفیوں کے نزدیک جو وصی وارث نہ ہو نکاح 
کی اغراض کے لیے وصی نہیں ہو سکتا خواہ مرحوم باپ نے بذریعه 
وصیت اس کو ولی مقرر کر دیا ھو ۔*۱ 

امام شافعی کے قول کے مطابق باپ اور دادا کے سوا کسی اور 
کو ولایت نکاح کا حق نہیں پہونچتا ۔۴ 

شیع اس مسثله میں اسام شافعی ہے متفق ہیں چنانچہ ان کے 
نزدیک بھی جبر ولایت صرف باپ اور دادا کو حاصل دے ۔۔؟ اور 
کسی دوسرے رشته دار کو حاصل نہیں ۔ البتہ باپ اور دادا کے 
نہ هوۓے کی صورت میں حق ولایت وصی یا حاکم کو منتقل ہو 
جائےۓ کا ۔ 

ہارے نزدیک احناف کا نقطه نظر نفسیات انسانی کے عمیق 
مطالعه پر مہنی ہے ؛ اور .عقابله دیگر مذاہھب فکر کے انسب ے۔ 
(ہر) المسوط ' سرخسی * جلد م صفحه ۱۹-۱۹۳ ۔ 

عرالرائق ' جلد م صفحه مم ۔ 

ردالمحتار در تار جلد م صفحه ۹٠م‏ ۔ 

فتح القدیر' من م ۔ 


(ےم) المبسوط ٴ سرغسی ' جلد ۔ م ' صفحهہ ۱۴ء ۔ 
(ہ) جامس الاحکام فی فتھ الاسلام مطبوعه نولکشور' لکھنؤ؛' جلد اول 


صفحه خی ۔ 
(وں) درعتار' جلد م (حاشیه رد المحتار) صفحه سم ۔ 
(,.م) المسوط'سرخسی 'جلدم صفحه م٠‏ ۔ 

المغنی جلد پ 'صفعحه وم ۔ 


(رء) شراع الاسلام (عری) مطبوعه طہران صفحه م١‏ ۔ 


قریب تر وی ک 
موجودگی میں بعید تر 
پ6 اف مت اش ساد مظعم 
وی کا حق ولاءت 


جموعۂ قوائیں اسلام ردفعھ ہم 
اس کی دلیل یه ے کە ولایت نفس ولایت مال کی ارح ایک حق ۓے 
اور ولایت کی بنیاد قرابت ے ؛ جو ولی به اعتبار رشته جتنا قریب 
ہوٴ اتنا ھی اس کے دل میں اپنے مولی علیہ )۷۷٥۲۵(‏ کے لیے شفقت 
زیادہ ھوگی ۔ اس اصول کے پیش نظر کہ ولایت خاص ولایت عام 
ہے زیادہ قوی ہوتی ے ؛ عحض باپ یا باپ اور دادا کے بعد ٹابالغ 
لڑکے یا لڑک کے نکاح کا اختیار قاضی یا حاکم وقت کو سونپ دینا 
اس بناء پر مولی عليه کے لیے مفید قرار نہیں دیا جا سکتا کە قافی 
یا حاکم وقت کا درجە دیگر اولیاء کے بعد ے ۔ ولی کی موجودگی 
میں یه قیاس ثابت ے که قاضی یا حاکم وقت نابالغ یا ابالغہ کا ولی 
نہیں ہو سکتا کیو نکھ یە سمجھا: جاتا ے کہ مولی عليه کے مفادات 
کا جو تحفظ خونی رشتہ دارھوۓ کے سبب ول ی کرسکتا ے قاضی یا حاکم 
وقت نہیں کر سکتا ۔ اس دلیل کی بناء پر یه بات صحیح تر ے کهہ 
خونی رشتہ داروں کے نہ ہوتنۓے کی صورت هی میں قاضی یا حاکم 
وقت کو نابالغ کے نکاح میں جبر ولایت حاصل ہونا چاہیے ۔ 


إم_ قریب تر ولی کی موجودگی میں بعید تر ولی کا حق ولایت 
معدوم هو جاتا, ے ۔ لیکن اگر قریب تر ولی غیبت منقطعہ بر هو تو 
بعید تر ولی مولی عليه کا مکاح کر دینے کا محاز ہوگا ۔ 


ثشریح 


یہ مسئلہ متفقہ ے کہ ولی اقرب ولی ابعد کے حق ولایت کو 
معدوم کر دیتاے ۔؟٢‏ 

امام محمد کے نزدیک اگر نابالغ کا نکح بعید تر وی کر دے 
جب کہ قریب تر وی موجود ہو تو ایسا نکاح قریب تر وی ک 


(+ء) ھدادہ انگریزی -۔فحھ ےم ۔ 


ردالەحتار' جلد م صفحه ۲م ۔ حرالرائق جاد م صنحھ ےم ۔ 


دفعةه جا 


ولایت نکاح 


۲۲٣٤۶ 
اجازت پر موقوف رے گا۔ کیونکھ بعید تر ولی قریب تر ولی کی‎ 
موجودگی میں ایک اجنی کی حیثیت رکھتا ہے ۔۴'‎ 

امام شافعی کا قول ہے کہ اگر ول موجود نہ ہو تو مولی عليه 
کا نکاح حاکم وقت کرے کا اور اسام زفر کا کہنا ہے کہ اس کا 
نکاح کوئی ن کرے تاآں کہ قریب تر وی نہ آ جاۓ۔ امام شافعی کی 
دلیل یہ ے کہ ولی ابعد کے لیے ولی اقرب کی موجودگ میں اپنے 
حق ولایت کا حصول ناممکن ہے اس لے ولایت حاکم وقت کو داع 
ظلم کی غرض سے حاصل ہو جاتی ہے اور وہ نکاح صغیر یا صغیرہ کا 
مجاز ہے ۔ امام زفر کی دلیل یه ے کہ اقرب ہے ابعد محجوب هو جاتا 
سے اور اقرب کی ولایت غیبت کے باوجود قائم رھتی ہے اور 
منقطع نہیں ہوتی جس طرح کہ حض غیبت سے حق وراثت منقطع نہیں 
ھوتا ؛ اور چونکہ ولی اقرب کی ولایت باوجود غیبت قائم اور باق 
رمتّی ہے اس لیے ولی ابعد کو نکاح نہ کرنا چاہے کیونکہ دو 
ولایتیں ایک ساتھ جمع نہیں ہو سکتیں۔۔ اور اسی طرح چونکھ 
حاکم وقت کی ولایت ؛ ولایت ابعد ہے بھی بعید (متاخرہ) ہے اور 
چونکہ ولی اقرب کی موجودگ میں ولى ابعد کی ولایت ثابت نہیں اسی 
طرح حاکم وقت کی ولایت بھی قائم نہیں ہو سکتی چنانہ ولی اقرب 
اگر غیر ظالم ہے اور سفر میں ھے تو حاکم وقت اس کا قائم مقام 
نہیں بن سکتا ٢۹-‏ 

امام ابوحنیفه اور دوسرے ا مہ کا یہ نقطہ انظر ہے کە اگر 
قریب تر وی غائب ہو اور غیبت منقطعه پر ہو تو بعید تر ول 
تو اس ال ے کل اخیار ھوتا ”که وع ول عليہ کا انکاع گور دے اك 


(مب) المیسوط ' سر خسی ' جلدام صفحه .۲ء ۔ 


(مى) المِسوط' سرخسی ' جلد م صفحه ٢٣ء‏ ۔ 


۳۸ 


جموعه قوانیسں اسلام [دقعة ۴٢‏ 
کی دلیل یہ عے کہ ولی اقرب کے غیبت منقطعہ پر ہوتے کی صورت 
میں اگرچہ اس کی ولایت ختم یا منقطع نہیں ہوئی لیکن معطل ضرور 
ھوگئ یکیونکہ وہ اپنے حق ولایت کے استعال ہے قاصر ہے اور چونکە 
وہ قاصر ہے اس لیے ولی ابعد کو یه حق حاصل ہو جاتا ے کم وہ 
مولٰ عليه کا انکاع 'کر دے ۔ 


یه سوال کہ کون سی غیبت (غبر موجودگ) غیبت منقطعہ 
کہلاۓ گی ایک اہم سوال ھے ۔ فقہی اصطلاح میں غیبت منقطعه 
بالعموم ایک سال کی مسافت کو کہتے ہس ۔ بعض فقہاء ۓ اسے 
تین یوم (دن اور رات) کی مسافت بھی کہا ھے اور متاخرین کے ایک 
گروہ ے اس قول کو اختیار کیا ھے ؛ لیکن بعض فقہاء کے نزدیک 
بغرض احکام ولایت نکاح صرف اس قدر مسافت غیبت منقطعہ ےۓ جس 
میں نماز قصر کرنے کا حکم ہے اور اسی بر فتوعل ہے : بعض کے 
نرزدیکاینے غاب عق غیت شظمد سمجھی اق میں کے ہائن 
سے خبر آے تک جس کفو سے نکاح هو رھاے وہ انتظار نہ کر 
سکے ؛ اور یه قول احسن مے ٥‏ 

موجودہ زمانه میں جب کہ مہینوں اور سالوں کے فاصلے چند 
گھنٹوں میں اور دنوں میں طے ہو جاتے ہیں غیبت منقطعہ کیا ے 
اس کا فیصلہ هر مقدمہ کے حالات کے مطابق کیا جانا چاہیے ۔ ٹیڑ 
یه که غیبت منقطعہ کے اصول کا اطلاق حض فاصله یا دوری پر نە 
ہوا بلک ان تمام اسباب پر بھی کیا جا سکے کا جن کی بناء پر وی 
اقرب اپنا اختیار استعال نہ کر سکتا هو ۔ 


(یں) المبسوط 'سرخسی 'جلد م 'صفحھ' ہے ۱ص۹|۔ 
فتاوعا قاضی خان ' مطبوعه مصطفاىی ' عند ' جلد ‏ 'صفحه وہ ۔ 


فتح القدیر ' جلدم صفحھ ہرم ۔ شرح وقايه صفحه ہرم ۔ 


دفعه ے۳ 


وی اقرب کی موجودگ 
کا سس ہیشست 
میں وی ابعد کا کیا 
رس سے سس ست 
دوا نکاح 


دوھم درجه اولیاء کی 
سی اسسحستھھس 
صورت میں ایک کے 
ےس یٹ ٹس سس 


نکاح کر دینے کا اثر 


ولایت گے ۲۲۹ 
چنانیە جہاں قریب تر ولی اینا اختیار استعال نہ کر مکتا هو 
مثلا بماری قید یا کسی دیگر پربشانی کے سہب یا اس قدر فاعلے بر 
هو کہ اس کے آے یا اس کی رضا۔ندی حاصل ہوئۓے تک نو هاتھ 
سے نکل جاۓ کا اندیشه ھو تو بعید تر وی کو حق ولاریت حاصل 
ہو جاےۓکا اور اس کا کیا ھوا نکح صحیح ہوا ۔ 
ےہم۔ اگر وی اقرب سوجود هو مگر نابالغ کا نکاح ولی ابعد کر دے 
تو اس کا کیا ہوا نکاح وی اقرب کی اجازت ہر موقوک ھوکا ۔ 


اگر نابالغ کا نکاح ولی ابعدکر دے جب کہ ولىی اقرب موجود 
هو تو ایسا نک5ح باطل نہ ہوگا بلکہ ولی اقرب کی اجازت ہر 
موقوف ھوگا '؟ چنانجہ اگر ولی اقرب اجازت دے دے تو جائز 
ہوا ورنہ ناجائز ۔ اس اصول کی بنیاد ””نکاح فضولی؟“ کے نفاریه 
پر رے کہ اگر کوئی شخص غیر مجاز کسی شخص کا نکاح کر دے 
تو وہ نک5ح اس شخص کی اجازت پر منحصر ھوا۔ 
ہرم اگر دوھم درجہ وی ھوں اور ان میں سے کوئی ایک 
ول عليه )۷۷٥۰١(‏ کا نکاح کر دے تو جائز هو ۔ 


اگر کسی نابالغہ کے دو سگے بھائی هوں اور ان میں سے کوئی 
ایک اس کا نکاح کر دے تو ایسا نکاح صحیح ھوکا۔ 

بعض علاء کا قول ے کہ ایسی صورت سس ایک وك کا جج 
مکی دینا جائز نہیں جب تک کہ دونوں ہل کر تکاج نھ ٹریں 


(ہم) المبدوط ' سرخسی 'جلد ممفحفے۲[۔ 
ردالمتار ' جلد م' صنحه ۲ ۔ 


جموعذ قوائیںں اسلام [دفھه ہرم 


. ان کی دلیل یہ عے کہ چونکہ بھائی باپ کا قایم مقام ہونااے 


اس لیے نکاح کے نافذ ہونے کے لیے ان دونوں بھائیوں کا جتمع 
ھونا ضروری ہے ۔ 

لیکن اجاع اس پر ہے کہ جب دو ہم درجہ ولی ہوں تو 
جو ولی نکاح پہلے کردے اس کا کیا ہوا نکاح صحیح تر اور 
قابل ترجیح ہے چنانچہ ان دونوں میں سے کسی ایک کا نکاح کر 
دینا جائز ہوگا ۔ اس کا سبب یہ ہے کہ ولایت کی بناء قرابت ےہ 
اور قرابت کا تجزیہ نہیں کیا جا سکتا ۔ چنانچہ اگر ان دونوں میں 
سے کوئی ایک نکاح کردے تو وہ جائز ہوگا اس لیے کهہ 
فرایت کی صفت ھر ایک کے حق میں بدرجہۂ کال موجود ےہ 
جو ناقابل تقسم ہے اس لیے دونوں میں سے ہر بھائی بنفسہ باپ کا 
قایم مقام ے ے؟ 


(ےم) الم-وط 'سرغسی ' جلدم صفحات ۱۹۔۸ ۔ 
ردالءحتار' جلد م صفحه مم۔ 


فتح القدیر جلد عم صفحھ ےرم ۔ 


وہم_ نابالغ لڑکے یا لڑکی کا بە زساله نابالغیت ولی کے کے ھوے 
تح کو بالغ هو جاۓ ہر رہ کر دینے کا اختیار ”خیار بلوغ“ 
کہلاتا ے ۔ 

خیار ہلوغ کاحقی ن_ ابالغ لڑکے یا لڑکی کو اس کے ولی کے کیے ہوئۓ نکاح کو 
فسخ یا رد کرۓ کے لیے خیار بلوغ کے استعال کا حق حاصل ہے 
خواہ وہ نکاح اس کے باپ دادا یا کسی بھی وی کا کیا هوا هو ۔ 


حچ 
صریح 
حنفیہ مکتب فکر کے نزدیک علاوہ امام ابو یوسف' کے یه 
مسثله متفقه ے که باپ اور دادا کے علاوہ اگر کسی دوسرے 
وی ۓ نابالغ لڑے یا لڑی کا نکا ح کیا هو تو وہ (نابالغ یا نابالغھ) 
بالغ هھوۓے پر خیار بلوغ کا حق استعال کر کے اس نکاح کو جو 
ان کے ولی ۓ یە زمانۂ ابالغیت کیا هو رد کر سکتے ہیں ۔؟ 
چونکہ مالکیہ کے نزدیک صرف باپ اور شافعیہ کے نزدیک 
() امام ابو یوسف کے نزدیک نابالغ اڑے یا لڑکی کو خیار بلوغ حاصل 
نہیں ھے خواہ نکاح باپ دادا ے کیا هو یا کسی اور وی ہے البتھ اگر 
نکاح غیر کفو سے یا سر مثل سے کم پر کیا هو تو امام ابو یوسف 
و امام حمد کے نزدیک لڑک بالغ ھوۓ پر خیار بلوغ کا حق استعال کر 
سکتی ھےہ۔ 
(ی) واذا ہلغ الصغیر والصغیرة وقد زوجہا الاب و الجد لاخیار لھما؛ 
ولھما خیار البلوغ یق کاح غبر الاب والجد عند ابی حنفيه وحمد وقال 
ابو یوسف لاخیار لهما ۔ (فتاویل قاضی خان جلد , کاب النتکاح 


صفحه ۹ور) ۔ 


رش 


جموعۂ قوائیں اسلام [داعم ے 
صرف باپ اور دادا کو ولایت تکاح حاصل ے ۔ اس لے ان ک 
یہاں باپ دادا کے علاوہ کسی دوسرے ولی کے کیے ہوئے نکام 
میں غخیار بلوغ کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا بلکہ مالکیوں کے؛: 
نزدیک جو نکاح باپ اور شافعیوں کے نزدیک باپ اور دادا ے 
علاوہەکسی اور (ولی) نے کیا ھو؛ سرے سے جائز ھی نہیں ھوتا۔ 
شیعہ فرقے کے اه کے نزدیک بھی باپ دادا ے کے ھوغ 
تکاح میں خیار بلوغ کا حق استال نہیں کیا جا سکتا ۔ لیکن اگر 
باپ دادا کے علاوہ کسی وٹی ابعد نے نابالغ لڑکے یا لڑکی کا نکاح 
کیا تو وہ تکاح باپ یا دادا (جیسی بھی صورت ھو) کی اجازت 
پر موقوف ہوگا ۔ اگر اجازت دے دیگئی توصحیح ہو جاے کا 
ورنہ باطل ۔ یز باپ ٴیا دادا (جیسی بھی صورت ھو) کی اجازت 
کے بعد وہ نکاح اپنے اثر و نفوذ کے لحاظ سے وھی حکم رکھے کا: 
جو ان کے اپنے کرائۓۓ ہوئۓے نکاح کا ہوتا ۔ چنانچہ ایسی صورت 
میں بھی نابالغ لڑکا یا لڑکی بالغ ہوئنے پر اس نکاح کو رد کرۓ: 
کے مجاز قرار نہیں دیے گئۓے ۔؟ 
حنفیه مکتب فکر میں اگرچہ تمام ا مہ کا اس اس میں بالکلیە ٭ 
اتفاق ہے که باپ اور دادا ‏ ےکے ہوٹے نکاح میں خیار بلوغ|3 
بطور جرد حق کے استعال نہیں کیا جا سکتا لیکن آمام ابو یوسضا 
اور امام محمد کے نزدیک جب کہ نامناسب مہر پز نکاح کر دیا لی 
گیا هو یا جب کہ نابالفہ کا نکاح غیر کفو میں کر دیا گیا ھواب: 
تو لڑک بالغ ہوتۓے پر خیار بلوغ کا حق استعال کر سکتی ھے ے 
باوجودیکھ اس کا نکاح باپ یا دادا نے کیا هو۔ لیکن امام ابوحنیفه ٭: 


ایسے نکاح کو عدم کفات یا قلت مہر کی بناء پر فسخ کے 


(م) غرائم الاسلام ' کتاب النکاح ' طہران صفحه دے+ ۔ 


دفعه ۰ 


خیار بلوغ "۲۰۳۴٣‏ 

کہ لیے خیار بلوغ کے استعمال کے خالف ہیں ۔ 

اس سلسلے میں امام ابو حنیفه اور دیگر فقہاء ک دو 
دلیلیں ہیں ایک بربناۓ سنت اور دوسری بربناۓ استحسان ۔ 
دلیل بربناۓ سنت یه ے کہ رسول اللہ صلی اللہ علميهہ وسلم نے 
حضرت عائشہ صدیتہ سے پايچ سو درہم پر نکاح کیا اور وہ نکاح 
حضرت عائشہ کے والد ماجد نے ان کی نابالغی کے زماۓ میں 
کیا تھا۔ اسی طرخ خود رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے 
حضرت فاطمہ کا نکاح حضرت علىی سے چار سو درھم پر کا تھا ۔ 
ان دونوں کے مہر مہر مثل سے کم تھے لیکن اس کے باوجود 
ان میں سے کسی نے خیار بلوغ کا حق استعال نہیں کیا ۔ 

حنفی فقہاء کا یہ استدلال ٤‏ کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ۓ 
حضرت عائشہ سے اور حضرت علی نے حضرت فاطمہ سے مہر مثل ہے 
کم پر نکاح کیا تھا لیکن اس کے باوجود ان میں سے کسی نے 
خیار بلوغ کا حق استعال نہیں کیا “ ضعیف ہے کیونکہ خیار بلوغ 
ایک اختیاری فعل ہے اس حدیث یا واقعہ ہے یہ نتیجہ نہیں نکالا 
جا سکتا کہ حضرت عائشہ صدیقہ یا حضرت فاطمہ زھرا خیار ہلوغ 
کا حق استعال کرنا چاہتی تھیں لیکن چونکہ نکاح ان کے والد 
کے کے ہوئےۓ تھے اس لیے حق استعال نہیں کیا ۔ 

فقہاء کی دوسری دلیل جو بربنائۓ استحسان حے یه ےہ کھ 
باپ کی شفقت اپنی اولاد کے لیے کاسل ہے اس لیے اس کی ولایت 
بھی کامل سے ۔ وہ اپنی اولاد کے مفادات اور مصالح کا اس سے 
زیادہ نگ دار اور پاسبان ہے جتنا که وہ اولاد خود اپنے لیے هو 
سکتی ے ۔ چونکہ ایک باپ اولاد کی مصلحتوں اور مفادات کو 
خود اولاد ہے زیادہ سمجھتا ہے اس لے وافر الشفقت اور 


ای اق ا 


جموعذ قوائیرں اسلام [دقعفےن 
تامة الولایت ھوے کے سبب استحسان سے کام لیا جاۓ تو یه 
نتیجہ برآمد ھ وا که باپ اور دادا نے اولاد کی جعله مصالح کو 
پیش نظر رکھتے ہوئۓ نکاح کیا ہے اس لیے ان کا کیا ہوا نکاح 
بہر حال قابل پابندی اور واجب التعیل هونا چاھے اور اےے 
خیار بلوغ کے ذریعة فسخ کرئنے کا حق نہ ہونا جاعے ۔ 
فقہاء کی یہ دلیل کە باپ اور دادا کے کے ہوئۓ نکاحوں 
کو کال شفقت کی بناء پر ناقابل سخ قرار دیا گیا ہے اور دیگر 
اولیا. کے کے ہوئۓے ننکلع کمی شفقت کی بناہ پر قابل 
فسخ ہیں ۔۔' دو وجوہ ہے ناقص ہے ۔ پہلی وجہ یہ ہے کہ اس 
تفریق کا جواز کسی حکم شرعی کی بنا پر نہیں ہے ۔ دوسرے یه 
کی جس طرح باپ اور دادا اپٔی نابالغ لڑی کے حق وافر الشفقت 
ہیں اسی طرح ایک بالغه کے حق میں بھی وافر الشفقت هیں ۔ لہذا 
اگ باپ یا دادا خود بالغ لڑی کا نکاح کر دیں تو ایسے نکاح 
کو پھر غیر لازم و غبیر افذ کیوں قرار دیا گیا؟ اس کے 
برعکس عام تر بہ میں یه آیا ےے کہ جوں جوں لڑکی کی عمر 
بڑھتی جاتی سے اور وہ جوانی ک منزلوں میں قدم رکھٹی ے 
تو باپ انی لڑی کے لیے زیادہ حتاط اور زیادہ فکر مند عو 
جاتا ہے اور لڑی کے لے اس کی شفقت اور محبت مس اذانه 
ھو حاتا ے ۔ 
حتیقت بے غۓے گا نتہ کی يه٭ <للیقٰ کەهە بات (یاا داد 
بحیثیت قاع مقام باپ) نابالغ کے لیے انی شفثت مس دیگر اولیاء 
سے زیادہ عوتا ےہ اور تابالغ پر اس کی ولایت مکمل وق ےہ 


(م) فنلاعتبار وجودالاصل الشئقه نفننااتمُقد ولا اعتبار اقصان الۂ‌قَة 


ائتنا الخیار (ا'مبسوط ' امام سرغسی 'مصر'جلدم صفحه ۰د۰۱:)۔ 


]۵٥ دنعه‎ 


خیار بلوغ ۲۰۳۲۵ 
اِس لیے نابالغ کو خیار بلوغ نہیں ؛ کوئی شرعی دلیل نہیں ے 
اس کی حیثیت حض قیاسی اور عقلی ہے جس کی بنیاد فطرت انسانی 
اور تجربات زمانه پر حے ۔ مکن ھے کہ امام ابوحنیفہ اور ان 
کے ہم خیال فقہاء کے تجرے کی روشنی میں ہی بات ہو کہ 
باپ اپٹی نابالغ اولاد کی مصلحت کے خلاف کام نہ کرتا ھو لیکن 
اگر کسی زمائے یا ملک میں پیش آمدہ حالات کے تحت اس 
ملک کا قانون ساز ادارہ اس نتیجە پر پہنچے کھ دیانت اور امانت 
عنقا هو گی ھے اور لوگ اپنے اختیارات کا غلط اور ناجائز استعال 
کر رے ہیں تو پھر اس کا نتیجد اس تحجرے ہے یقیناً ختلف ہوکا 
جو امام ابوحنیفه اور ان کے ہم خیال فقہاہ کا تھا ۔ انگستان 
میں ۱۸۸۴۳ع تک باپ انی اولاد کو آزادانه فروخت کر سکتا تھا 
اس کے بعد قانوثاً پابندیٰ عائد کر :دی گی ۔ خود ہارے ملک 
کے ایک حصہ سابق صوبہ سرحد میں اب بھی ایسی نثالیں 
شاذ نہیں کہ باپ اپنی لڑکی کا نکاح اپنے ھوے والے داماد سے 
روپیە لے کر کرتا ے جو حقیقتاً فروخت کی ایک شکل ہے ۔ 
خود فقہاءکرام سے يہ امکائی صورت حال خفی لہ تھی چنانیچہ 
کتب فقه میں باپ دادا کےکیے ہوئے نابالغ کے نکاح کے لازم ہونے کے 
سلسلے میں چند شرائط ملتّی هیں کە باپ یا دادا (جیسی صورت ھو) 
ما ی معاملات مل غبر امین نہ ھوں فاسق اور لاپروا (ماجن) 
نہ عوں جس سے نکاح کيا ھو وه غنڈەیا لوفر یا فقبر یا ذلیل 
پیشہ نہ عو یا اگر ایسے امور موجود ھوں جو نابالغ لڑکے یا لڑکی 
کے لیے مضر ھوں تو نابالغوں کو خیار بلوغ حاصل ھوکا ۔ یة 
حکم امام ابوحنیفه ؛ امام ابو یوسف اور امام محمد کا متفق عليه ہے 


جا کے شرح: مع سم رذ حتار بے تل کیا ے ےڈ ا حموی 
من الیرجتف میں بھی لکھا ے که اوہ یا دادا جز عق خامی 


کی صورت ہس اابالغوں ٹو خیار بلوغ حاصل ہے چنائیہ إ 
فتح المعین میں لکھا ے کہ ”اگر ان بالغوں کہ نکح باپ اور دادا 
ے: کز آدیاا غوتو اق کو خیار بلوغ حاصل نە ھہوک الا یہ که 
وہ نکاح غب رکفو میں کیا هو یا اس میں غبن فاحٹی کی صورت ہو۔ 
اس صورت میں ان کو بعد بلوغ نکاح فسخ کرنے کا اختیار ھو٤)۔٦‏ 
چنانچە کتب فقه کی روشنی میں باپ یا دادا کے علاوم, کسی 
دوسرے ولی کے کے بہوے نکاح میں خیار بلوغ کا حق حاصل ۓے 
اور نابالغان بلا کسی سبب کے بتاےۓ بفور بلوغ نکاح کو رد 
کرۓ کے مجاز ہیں لیکن اگر نکاح باپ یا دادا نے کیا هو 
تو عدم کفات ؛ قلت یا زیادتی مہر اور غبن فاحش کی بناد پر 
نکاح فسخ کیا جا سکتا ے ۔ بالفاظ دیگر باپ دادا کے علاوہ 
دیگر اولیاء کے کیے ہوئۓ نکاح کو خیار بلوغ کے ذریعهہ رد 
کرنے کا حق مطلق اور غبر مشروط ے ؛ جب کم باپ دادا 
کے کیے ہوے نکاح کو رد کرنۓ کا حق مقید اور نشروط ہے ۔ 
چنانچہ اگر باپ یا دادا نے نابالغ کے نکاح میں فریب سے کام لیا 
ہو یا ے احتیاطی برتی ہو مثلا نابالفہ کا نکاح کسی پاگل کے 
ساتھ کر دیا ہو یا نابالغ لڑکے کا کسی طوائف کے ساتھ کر 
دیا ہو یا وہ نکاح صرعاً نابالغ کے حق میں نقصان رسان ہو 
مثاڑٍ اختلاف مذھب کی بناء پر نابالغه اپنے مڈذھی خیالات کے 


(م) رد المحتارز مصر' جلد م ' صفحه ۱۳۔رم۔ 
خراترائن باب الکنا٥ت:‏ مطوعة مر علاپ میتی ۔ 


(ہ) فتح المعین علی شرح الکنز ملا مسکین جزع الثائی صفحه ہم ۔ 


عیبر دوج ۲٢‏ 


منافنی سمجھتی هو تو خیار بلوغ کا حق حاصل ہوکا ے 

لیکن ای تطریق اور تید کک الے از زوتے ترآن یا سن 
نبوی یا آثار صحابه میں کوئی صریج نص موجود نہیں ے ۔ 

امام سرخسی اپنّی مشہور کتاب المبسوط میں باپ یا دادا کے 
کیے ہوۓ نکاح میں خیار بلویغ کے عدم استحقاق کے جواڑ می ایک 
اور دلیل بربتاۓ سنت یە پیش کرتے ہیں کہ '٭حضرت عائشہ کا 
نکاح صفر سنی میں ھوا۔ اگر باپ کےکیے ہوے شکاح میں خیار بلوغ 
هوتا تو آفضرت حضرت عائشہ کو مطلع فرما دیتے کەہ تم کو 
تمیارے باپ (حضرت ابوبکر صدیق) کے کے ہوے نکاح کو فسخ 
کكرۓ کا اختیار ے جیسا کہ آنحضرت صل, اللہ علیہ وسلم نۓ آیت 
زیر امن اي ا می وکا 
۔ ۔ ۔ ۔ کے موقع پر حضرت عائشهہ کو اطلاع دیتے هوۓ فرمایا 
تھا ”کہ میں تمھارے سامے ایک چیز پیش کرتا ہوں تم اس 
بارے میں جھ ہے کچھ نە کہنا جب تک کم مم اپنے باپ ہے مشورہ 
نہ کر لو ؛ اور اس کہنے کے بعد حضور عليه السلام ےۓ مذکورہ 
آیت تخیمر حضرت عائئشہ کے سامنے پڑھی؟؟۹ 

چنانچہ جب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓے بعد رخصی ایسا 
نە کیا تو ایە آمی سن (قاعدہ اشرعی) بن گئی ک اگر باپ اپنی 
نابالغ لڑکی کا نکاح کردے تو اس کو بالغ ھوۓ پر خیار بلوغ 


(ے) عدايه انگریزی صفحه ےم ۔ 
بیلی صفحه ن۵ ۔ 
ٹن لا اشاعت پ:جم ' اء یر علىی ' جلد م صفحه .ےم 
عزیز بانو ہنام حمد ابرام :ج۹ عۓ ےم اله آباد ۸۳۸۔۲۳ ۔ 
(ہ) سورہ احزاب رکوع م آیت -١‏ خ 
(و) "انی اعرض علیک امآ غلا تحدثنی فیه شیأ حتی تستشیری ابویک نم 
تلا علیما قوله تعالی (الخ)'' المبسوط' امام سرخسی جلدم صفحه ۲۱٢‏ ۔ 


عیبر دوج ۲٢‏ 


منافنی سمجھتی هو تو خیار بلوغ کا حق حاصل ہوکا ے 

لیکن ای تطریق اور تید کک الے از زوتے ترآن یا سن 
نبوی یا آثار صحابه میں کوئی صریج نص موجود نہیں ے ۔ 

امام سرخسی اپنّی مشہور کتاب المبسوط میں باپ یا دادا کے 
کیے ہوۓ نکاح میں خیار بلویغ کے عدم استحقاق کے جواڑ می ایک 
اور دلیل بربتاۓ سنت یە پیش کرتے ہیں کہ '٭حضرت عائشہ کا 
نکاح صفر سنی میں ھوا۔ اگر باپ کےکیے ہوے شکاح میں خیار بلوغ 
هوتا تو آفضرت حضرت عائشہ کو مطلع فرما دیتے کەہ تم کو 
تمیارے باپ (حضرت ابوبکر صدیق) کے کے ہوے نکاح کو فسخ 
کكرۓ کا اختیار ے جیسا کہ آنحضرت صل, اللہ علیہ وسلم نۓ آیت 
زیر امن اي ا می وکا 
۔ ۔ ۔ ۔ کے موقع پر حضرت عائشهہ کو اطلاع دیتے هوۓ فرمایا 
تھا ”کہ میں تمھارے سامے ایک چیز پیش کرتا ہوں تم اس 
بارے میں جھ ہے کچھ نە کہنا جب تک کم مم اپنے باپ ہے مشورہ 
نہ کر لو ؛ اور اس کہنے کے بعد حضور عليه السلام ےۓ مذکورہ 
آیت تخیمر حضرت عائئشہ کے سامنے پڑھی؟؟۹ 

چنانچہ جب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓے بعد رخصی ایسا 
نە کیا تو ایە آمی سن (قاعدہ اشرعی) بن گئی ک اگر باپ اپنی 
نابالغ لڑکی کا نکاح کردے تو اس کو بالغ ھوۓ پر خیار بلوغ 


(ے) عدايه انگریزی صفحه ےم ۔ 
بیلی صفحه ن۵ ۔ 
ٹن لا اشاعت پ:جم ' اء یر علىی ' جلد م صفحه .ےم 
عزیز بانو ہنام حمد ابرام :ج۹ عۓ ےم اله آباد ۸۳۸۔۲۳ ۔ 
(ہ) سورہ احزاب رکوع م آیت -١‏ خ 
(و) "انی اعرض علیک امآ غلا تحدثنی فیه شیأ حتی تستشیری ابویک نم 
تلا علیما قوله تعالی (الخ)'' المبسوط' امام سرخسی جلدم صفحه ۲۱٢‏ ۔ 


ہ۲ 


جموعة قوائیںں اسلام -020 


حاصل نہیں ہے کیونکه رسول الد صلی الد علید وسلم نے اس کو 
اختیار نہیں لیا +٤‏ 


امام سرخسی آے لکھتے هیں کە ”ایسا ابراہم اور شریح ے 
بھی مذ کور حے اور ابن سماعد اس میں قیاس و استحسان سے کام لیتے 
یں اور کہتے ہیں کہ قیاس اس یات کا مقتضی ہے که ابالغ کو 
بعد بلوغ اس کے باپ کے کیے ہوئۓ نکاح کو رد کرنے کا اختیار 
ہونا چاہیے جیں طرح کہ اس کے بھائی کے کیے ہوئۓے نکاح میں 
اس کو خیار بلوغ کا حق حاصل ہے ۔ لیکن ہم ۓے قیاس کو 
بر بناۓے سنت ترک کر دیا ے؛۱۰۶ 


امام سرخسی کا مندرجہ بالا استدلال کمزور ے کیونکہ آیت 
تخیبر کا نزول اس حادثہ کے سبب ھوا تھا کہ حضور کی ازواج 
مطہرات تنگی حسوس کر رھی تھیں اور نفقے میں زیادتی کا مطالبه 
تھا ؛ اس کے تدارک کے لیے ایک حکم شرعی کی ضرورت تھی لہذا یە 
آیت نازل عوئی .اگ يھ حادلة پیٹ نھ آتا تو آس آیت کی غرورت 
بھی نہ وی ۔ صغرسنی میں حضرت عائشہ کا نکاح اور اس کے 
بعد ان کی رخصتی کوئی حادثہ نہ تھی اور نہ ھی حادل هکہلاۓ 
جاے کے قابل کوئی معامله تھا ۔ یه معاملهہ اس وقت حادثهة کہلاتا 
جب کہ نکاح کے بعد رخصتی کے وقت حضرت عائشہ رخصت 
سے اشکار فرسا دیتیں کہ مجھے یہ نکاح پسند نہیں اور میں 
حر کے نہاں جانا نہیں چاھتی ۔ اس وقت یہ واقعه ایک حادثه 
ہے کا مستحق عونا اور اس کے لے نزول حکم کی ضرورت 
یا خفی حضرت عائشہ 


بھی عوقی اور اس وفت انحضرت بذریعہ وحی جلی 


(م) البسوط' امام سرخسی اجلد'م اح الصتجرہ 'صفحهھ پیرم۔ 


دفعهةه ۰ 


خیار بل 
اک ناش 


کو مطلع فرساتے کہ یه نکاح تمھارے والد کا کیا دوا ہے اور 
والد کے کیے ہوے ناج میں غیار بلوغ نہیں ے لیکن یہاں صورت 
حال اس نے مختلف ہے ۔ 

ایک اور وج دلیل مذکور کے کمزور ہوتے کی یه بھی ےۓ 
لە آیت تخیٹر کے بعد طلب تفریق کا اختیار ایک شرعی حکم تھا 
جس کی اطلاع دینا آنحفضرت پر فرض تھا چنانچہ اس فرض کو پورا 
کرنے کے لیے آنحضرت نے حضرت عائشہ اور دیگر ازواج مطہرات 
کو طلب تقریق کے اختیار کے مطلع فرسایا ۔ اگر باب کے کے 
ہوۓے نکاح کے فسخ نە کرئۓے کا بھی کوئی حکم ھوتا یا دیگر 
اولیاء کے بہ زمانہ نابالغیت کیے ہوے نکاحوں کو فسخ کرنے کے 
۔اختیار کا کوئی ذکر ھوتا تو حضور صلعم سکوت نہ فرساے بلکه 
اسی طرح تصریح کے ساتھ اس کا اظہار بھی فرماے جیسا که آیت 
تخیبر کے بعد فرمایا ۔ چونکہ يہ زمانہ نابالغی نکاح کرئنے کا طریقہ 
سابقہ رواج پر مبنی تھا جوعلیٰ حالہ قائم رھا اس سلسلے میں کوئی 
نی بات ایسی رونماانہں ھوئی جس کا ذ کر حضور صلعم حضرت عائشہ 
سے فرماتے یا ان کی کسی قولی یا عملی حدیث یا سنت سے اس کا 
پته چلتا ے 

خیار بلوغ کے سلسلے میں پورے یقین و اعتاد کے ساتھ یہ بات 
ہی جاک ال 'که قرارں اک اس ضن میں خاموش ے ۔ 
اسی طرح مارے علم کی حد تک سواۓ ان ایک دو اقوال کے جن 
کو شیعد اصحاب نۓ امام ابوجعفر سے ثقل کیا ہے'' تابالغ کے بعد 


ے۔ اتل جو یت سو سسے سیت تہ 
(ك) الاہتبصار*ٴ مؤنفه شیخ الطائفه ابی جعفر محمد بن الحسن الطوسی 


(مٹوق .+مھ) مطبوعه دار الکتب الاحلامیہ نف ' اشاعت دوم ' 


ہو ع الجز الثالٹ القسم الاول ہاب تممر جم صفحة وم۔ومم ٭۔ 


۲٣ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعہ ے 
بلوغ حق فسخ کے سلسلے میں بھ یکوٹی ضریج حدیث یا آتاز صحابہ 
موجود نہیں ھے البتد باکرہ بالھ کی بغبر اجازت اگر کوئی ولی اس 
کا نکاح کر دے (خواہ وہ باپ یا دادا ھی کیورے نە ھو) تو اس 
باکرہ بالغه کو اس نکاح کے تسلم نہ کرۓ اور باطل قرار دینے 
کا اختیار حاصل ھونا' احادیت جے ثابیےۓ > چن کو پیٹ ۓ سین 
کبری جلد ے مطبوعه حیدرآباد ددکن صفحد ے|۔ہٍ میں بہ تمام 
و کال نقل کیا سے نیز ان احادیث کا تفصیلل ذکر کتاب ھذا کی 
دفعه ے (اھلیت ناج) میں بھی موجود ھے چنائچہ مارے علم کی 
حد تک کوئی حدیث (یا اثر صحابھ) ایسی موجود نہیں جس ہے یه 
ظا ھر ھوتا هو کہ باپ اور دادا کا بە زمانه ابالفیت کیا ہوا نکاح 
بعد بلوغ ناقابل فسخ ہے اور لڑکی خیار بلوغ کے حق کا استمال 
کرکے اس نکاح کو رد نہیں کر سکتی ۔ یا یه که باپ اور دادا 
کے علاوہ دیگر ولیوں کے نکاحوں کو بعد بلوغ رد کر سکتی ے ۔ 
کیونکہ جو احادیٹ ملتی یں ان سے یە ظاعر نہیں ھوتا کم ان 
لڑکیوں کے نکاح جن کو سرکار دو عالم نے حق فسخ دیا تھا 
زسانة تابالفی مین کے گئۓ تھے ۔. بلک ترتیب +۶ عنواق اور انس 
مضمون کے اعتبار سے محدثین اور فقہاء نے ان نکاحو ں کو ”ناج البکر؛' 
اور ”نکاح الثیب؟؛؛ کے تحت ذکر کیا ہے جس سے یہ ظاہر نہیں 
عوتا کہ مذکورہ کاج ثایالغی میں کے گۓ بلکہ یہ اس قریٰ قیاس 
معلوم هوتا هے کہ وہ نکاح بالفہ لڑکیوں کے تھے جو ات کے یاپ 
وعیرمتے ات يی می کے یی کر دے تھے ۔ 

لہذا ری راۓ میں جس طرح باکرہ بالغه کو یه اختیار حاصل 
سے کھ اس کی اجازت کے بقز اگر کسی ول ۓ (خواء وہ بای یا 


دقعهھےء 6 


خیار بلوغ ۲۲۴۴ 
دادا ھی کیوں نف ھو) اس کا نکاح کیا هو تو عدم رضا کی 
بداء پر اسے اس نکاح کو تسلِم نہ کرے اور باطل قرار دینے کا 
اختیار حاصل ے ۔ اسی طرح ایک نابالغه کو بھی جس کا نکاح 
نابالغی کے زماۓ میں اس کے کسی ولی نے کیا ہو (خواء وہ 
باپ یا دادا ھی کیوں' نە ھو) بلوغ کے بعد عدم رضا کی بناء پر 
خیار بلوغ حاصل سے ۔ 

مارے اس نقطۂ نظر پر ایک اعتراض یە کیا جا سکتا ے کهھ 
باکرہ بالغه چونکہ صاحب و مالک اذن ہے اور اپنی رضی کی تار 
نے اس لیے اس کی اجازت کے بغبر کسی بھی ولی (خواہ وہ باپ 
ھی کیوں نہ ھو) کا اذن وہ حیثیت نہیں رکھتا جو اس کے نابالغھ 
هوےۓ کی صورت میں رکھتا تھا لہذا عدم بلوغ کی صورت میں باپ 
اور دادا کا اذن بعینه اس درجے اور حیثیت کا حامل ہے جو لڑکی 
کے بالغ ھوۓ کے بعد خود اس کو حاصل ہوتا ہے ۔ برخلاف 
لڑی کے بالغ ہو جاۓ کے بعد کی حالت میں ؛ کیونکه اس وقت 
لڑی خود صاحب اذن ہوتی ہے اس لیے اس کے ولی کا اذن ناقصں 
ہوتا سے ۔ لہذا نابالغی کی حالت میں نکلح اذن کامل کے ذریعہ 
کیا گیا تھا اس بسّاء پر باپ اور دادا کا کیا ھوا نکاح بعد بلوغ 
ناقابل فسخ ہوگا جب کہ بلوغ کے بعد کا نکاح اذن ناقص کے 
ذریعة منعقد ھوتے کے سبب قابل قسخ قرار ہائۓ گا ۔ 

بظاھر یه دلیل وقیع معلوم هو ھے لیکن اگر اس پورے مسئله 
کا غائثر نظر سے مطالعه کیا جاۓ تو یہ نتیجہ برآمد ھوگا که اصل 
معامله ”'رضا اور اذن/؛ کا ے ۔ دیکھنا یه ۓے که ول کا اذن یا 
88 8 6 2 و 
اثر رکھی ھ ؟ 


۴ ؟)ٔ" 


جموعه قوائیں اسلام [دنعےے 

چنانچہ بلوغ سے قبل نکاح ولی کی اجازت ہے منعقد هو جاتا 

ہے اور نتیجہ کے اعتبار سے صحیح اور کاسل متصور ہوتا ے اور 
اس پر نکاح صحیح کے تمام احکام مرتب ہوے ہیں اسی طرح بالوغ 
کے بعد باکرہ بالغه کی اجازت کے بغبر اس کے ولی کا کیا ھوا 
نکاح بھی منعقد ہو جاتا ے ۔ لیکن اپنے اثرات و نتای کے اعتبار ہے 
پاکرہ بالغه کی رضامندی و اجازت پر معلق اور موقوف رھتا ے اگر 
لڑی اپنی رضامندی کا اظہار کردے تو نکاح لازم و نافذ ہو جاۓ کا 
(ورنه باطل) ۔ کیونکہ اگر اس نکاح کا انعقاد اصلاّ نہ ھوا ھوتا 
تو لڑکی کی اجازت ہے نافذکیونکر ہو سکتا تھا اس لیے کہ نفاد کے 
معنی یہ ہیں کہ جو شے یا اس پہلے سے موجود تھا اس کو لازم, 
کر دیا گیا اور جو چیز موقوف تھی اس کو جاری کرکے نافذ کر 
دیا گیا ۔ چناچہ ولی کا اذن نابالغ هوۓ کک صورت میں جس طرح 
انعقاد نکاح کا موجب ہے اسی طرح بلوغ کے بعد (لڑک کے افذتں 
کے بغیر) انعقاد نکاح کا موجب ہے ؛ فرق اگر ہے تو صرف اتنا کھ 
بعد بلوغ نکاح لڑکی کی عدم رضا کے سبب باطل اور کالعدم ہے ۔ 
کیونکہ اس کے وجود و انعقاد میں عدم رضا کا عنصر جو اپنے اثر 
کے لحاظ سے مبطل (باط ل کر دینے والا) حیثیت رکھتا ھے ؛ پہلے سے 
موجود ھے جب کہ قبل بلوغ نکاح منعقد کے جائنۓ کی صورت میں 
عدم رضا کا عنصر (جو اپنی خاصیّت میں سبطل حیثیت کا مالک ہے) 
بعد میں پیدا ھوا کیونکه ایک نابالغ لڑکا یا لڑکی ذاتی تصرف سے 
عدم بلوغ کے سبب محجور ہوتی ہے نہ که بسبب عدم ملکیت ذات ۔ 
لہذا بلوغ کے بعد اس رضا کا وجود ہوگیسا جو اینے اثر کے 


5ں 


لحاظ ہے باکرہ بالغه کی رضا کا تھا ۔ اس لے زمانه نابالغی می 


0ے 


دفعهہ گا 


۵ سخ نکاح ک ڈکری 


خیار بلوغ ۲٣۳‏ 
خواء وہ نکاح باپ یا دادا ا کے تا کی ھوا هو ۔ 
غبر منقسم ھندوستان میں ے م سارچ ؛ ۹۳۹ ۱ع سے قبل تک 
باپ اور دادا کے کیے ہوئۓے نکاحوں کو خیار بلوغ کا حق استعال 
کرے فسخ نہیں کرایا جا سکتا .تھا لیکن قانون انفساخ ازدواج 
مسل|نان مجریہ ۳۹ع کے تحت مسلإن عورتوں کے انفساخ نکْح 
کی نالشات کے متعلق شرعی قانورں کے احکام کو تب کیا گیا 
اور آن کی توضیح کی گی چنا چہ زیر دفعه ‏ ذیلی دفعه (ے) زوجە 
کو جک نکاح اس کے باپ ؛ دادا یا کسی دوسرے ولی نے کیا 
هو خیار بلوغ کہ ذریعہ تنسیخ نکاح کی ڈگری حہاصل کرنۓ کا 
حق دار قرار دیا گیا ۔ جس کے نتیجے میں باپ ؛ دادا اور دوسرے 
وئیوں تک کے ہوےۓ نکاحوں کے درمیان خیار بلوغ کے حق کے 
سلسلے میں عدالتّی فیصلوں میں جوٴ تفریق پائی جاتی تھی ؛ وہ اس 
قانوں کے سبب سے خمم ہو گئی اور آج کل اسی پر عمل درآمد 
ھورھا ے۔ 
زج اگر کسی ٹابالغ یا نابالفه کا نکاح ہزمانہ نابالغی و مجاز 
ے کیا هو تو وہ بالغ هھوجاۓ ہر خیار بلوغ کے ذریعه عدالت سے 
فسخ نکاح کی ڈگری حاصل کرے کے مجاز ھوں گے ۔ 


ٹشر یج 
خیارابلوغ کے سلسلے میں اھم اٹریرں سوال یه ہے کە آیا 
نکاح نابالغ کے بالغ هوۓ کے بعد خیار بلوغ کا حق استعال کرے 
سے فسخ هو جاتا ہے یا عدالت کے باضابطه حکم حاصل کرے بر 
فسخ ھوتا ے ۔ جہاں تک فقہاء کرام کا تعلق سے وه اس بارّے 
میں متفق ھیں که خیار بلوغ کے ذریعه 'نکاح عدالت کے حکم سے 


جموعه قوانیرںس اسلام [ دقع کے 


فسخ ہوتا ے ۔ بالفاظ دیگر حعض زوجین میں ہے کسی ایک کے 
خیار بلوغ کا حق استعال کر لین سے نکاح خود بخود فسخ نہیں 
ہو جاتا بلکہ اس وقت تک قائم زھتا ہے جب تک کە عدالت اس 
کا حکم نە جاری کردے ۔ چنانجە اگر خیار بلو غکا <ق استعال کر لینے 
کے بعد زوجہ وطی پر راضی ھوگئی تو وہ وطی زنا نہ کہلاۓ گی 
اور حلال سمجھی جاۓ گی کیونکہ نکاح اصلاٍ باق تھا ۔ اسی طرح 
خیار بلوغ کا حق استعال کر لینے کے بعد مگر عدالتی ڈگری 
حاصل ہونۓ ہے پہلے اگر دو میں سے کوئی ایک س جاۓ تو ایک 
دوسرے کا وارث ھوکا۔ 

قاضی خان نے بھی خیار بلوغ کے سسئله میں بحث کرتے ھوۓے 
لکھا ے کە خیار بلوغ میں اس وقت تک فرقت واقع نہیں ہوتی اور 
نکاح باطل نہیں ھوتا جب تک ان دونوں کے عقد کو قاضی فسخ 
نە کر دے اور اگر یہ فسخ دخول ہے قبل ہو تو پورا مہر ساتط 
هو جاتا ہے خواہ, وہ مد کی جانب سے ہو یا عورت کی جانب سے 
لیکن اگر فسخ نکاح دخول کے بعد ہو تو مہر ساقط نہیں ھوتا ۔؟' 

صاحب مجمع الانہر نے بھی خیار بلوغ کے سلسلے میں بحث کرتے 
ہوۓ لکھا ے کہ خیار بلوغ کے ذریعہ نکاح فسخ کرنے کے لیے 
قضا کی شرط ہے ۔ خواہ وہ لڑکےہ کی طرف ہے هو یا لڑکی کی جانب 
سے ۔ ان کا نکػح آُس وقت تک باطل نہیں ھوتا جب تک کہ قاضی 
اس پر اپنا فیصله.صادر نە کر دے ؛ چونکھ وہ عتد دونوں پر افذ 


(+۴م) "وق خوار البلوغ لا بقع الئرقة ولا بطل الٹکاح مالم یفسخ القاضی العقد 
بیٹھما فان کان ذڈالک قیبل الدخول یسقط کل المور سواء کان ذالک من 
قبلی الرچل اوس قیل المرأۃ و بعد الدخول لا یسقط شیی من المہر۔''(فتاویٰ 


قانی خان ' مطبوعه عند ' باب کاب التکے ' جلد رم ' صفحه ور 
ی وب ۰ بت 


دفعهہ ۱ 


غییار بلوغ ۲۴ 


ھو جاتا ے اس لیے عض رد کر دی ہے باطل نہیں هو سکتا ٴ 
کیونکە رد دوسرے کے حق کو باطل کر دیتا ےر کنا کی 
رد کرۓ سے سے باطل نہیں ھو سکتا۔ شوھر کے غائب ہوے 
ی صورت میں نکاح فسخ کرنا صحیح نہیں کیوٹکە غیر موجود شخص 
پر قاضیٰ کا حکم لازم نہیں ہوتا اسی طرح خیار بلوغ کے ذریعھ 
فریق مو نی قاضی کے سکم کی فزوزت ےہ اوہ جو کوئی 
پہلے انتقال کر جاۓ وہ دوسرے کا وارث هوگا ؛ کیونکہ نکاح 
صحیح ھوےۓ کے سبب ملک مات ے اس لے ان دو میں سے 
کسی ایک کا انتقال ہو جائے ک صورت میں نکاح خود بخود خم 
هو جاتا ۓ " خواہ اس کا انتقال بلوغ سے پہلے ھوا هو یا بعد کو 
کیونکهہ ان دونوں کے درمیان فرقت سواۓ قاضی کے حکم کے واقع 
نہیں ہوتی اس لیے وہ ایک دوسرے کے وارث ھوں گے اور عورت کا 


کل سہر صد کے ذمہ واجب ھوگا خواہ وہ دخول سے قبل مرا هو۔* 
اسی قسمکا مضموتں تبیین؛ حیط اور ملتی ‌الابجر اور فتح القدیر” 
میں بھی درج سے ۔ 


)٠(‏ وشرط القضا لا فسخ ی غیار البلوغ 'من صغیر او صغیرة فلا بیطل الەقد 
الم بتض بہ القاضی لان ھذا العتد کان ٹانڈا فلا بیطل بجر الرد۔۔۔ 
زکان الرد ابطالا لحق .الاخر فلا یتفرد پہ وفیہ اشارۃ الی انە لا بصح 
النخ یغیبةالزوج والا لزم الفضاء عل الغائب وھ کذا فک جا 
التضاء۔ -۔۔۔ورثه الاخر بلغا اولا لان النکاح صحیح الملک بہ ثابت 
فاذامات احد ھما نقد انتھی النکاح سواء مات قبل البلوغ او بعد البلوغ 
لان الفرقه یخھما لا تقع الا بتضاء القاضی فیتوارثان و جب المہر کلھ 
وان مات قبل الدخول ۔ "(جمع الانہر مطبوعه مصر' کتاب النکاح باب 
الاولباء والا کفاء ' جلد و ' صفحه ے٣۳‏ ۔ 

(ں) ولو فسخ احد هما ولم ینسخ القاضی حتی مات وره الاخر“ 
(فتح القدیر ' شرح عدایہ ' مطبوعہ مصر ' جلد م صفحه ۱۱م۔)۔ 


جموعة قوانیرں اسلام [دقعا| 
امام سرغسی خیار:فلوخ کے مسئله پر بے کرت موۓ لکھۓ ھی 
آ غہاز بلوع > غیار طلاق (ظلاق عویضن ق.صورت من عورت 
کا خود اپنے کو طلاق دے لین کا حق) کے برعکس ہے ؛ کیونکد 
طلاق تقویض کی صورت میں نرہ (وہ عورت جس کو طلاق 
تفویض کے سبب خود اتۓ کو طلاق دےۓ لیے کا حق حاعل عئ 
بغبر عدالت کے حکم کے فرقت اختیا رکر سکتی ہے اور اس کا ہب 
يہ ےہ کہ خود کو طلاق دینے کے معاملے میں اس کی حیثیت 
اپنے شوہر کی نائبہ کی ھے چنانچہ شوھر کی جانب ہے طلاق تفویض 
بناء ہر وہ خودکو طلاق دینے کی مالک اور ختار ہو گی ۔ اس 
لیے جس طرح شوھر کو حکم عدالت کے بغبر اپنی زوجہ کؤ 
طلاقِ دینے کا حق حاصل سے اسی طرح شوھر کے اپنا حق طلاق 
اپی زوجة کو تفونض کر دینے کی مورت میں زوجە "کو :اس 
حق کے استعال کا حق شوھہر کے نائب اور قایم مقام کی حیثیت 
سے حاصل هوکا اور اپنے نتیجہ کے اعتبار سے وہ طلاق وعی 
حکم رکھے گی جو شوھر کے اپنی زوجہ کو خود طلاق دینے کی 
صورت میں ھوتا ۔ 
اسی طرح امام سرخسی خیار بلوغ اور خیار عتق (آزادی) کا 
مقابلہ کرتے ھوۓ لکھتے ہیں کہ غیار بلوغ خیار عتق کے 
خلاف ے ؛ کیوتکه معتقل (وہ کنیز جنے آزاد کر دیا گیا عو) 
جب اپنے نفس کی مالک ہو گئی تو وہ عدالّی فیصلے کے بر 
از خوذ تفریق اختیاز کو سکتی ھتے۔ اس کا سیب سنہ ہے کہ 
کنیز کے آزانٴ بعو. چک بعد نہر کی ملکیت می اغافد عو 
جاتا ہے آنیوانگة عتق ہے پیلے شوعر کو اس کی جائے اعت 
کر نے سیا حق صرف قرائن سے ثابت تھا نیز شوھر کو دو طلاقی 


دفعهہ گا 


غینار بلوغ ے۴٣‏ 
دینے کا اختیار تھا تیز اس کنیز کی عدت بھی دو حیض تھی 
لیکن اب آزاذ ھوۓ کے بعد اس پر ملکیٹ زیادہ هو گئی جس کے 
سبب شوھر کا مراجعت کا حق ازروۓ نص ثابت هوگیا اور 
اس کو تین طلاقیں دینے کا حق بھی حاصل هو گیا ۔ اس لیے 
عورت کو یه حق حاصل هھوگا کم وہ زیادیق ملک کو دفع 
کرےۓ کی غرض سے عدالت سے رجوع کے بغیر خیار عتق 
استعال کر کے شوہر ہے علیحدہ هو جاۓ کیونکہ زیادق 
ملک کو اس وقت تک دفع نہیں کیا جا سکتا جب تک که 
اصل ملک کو دور نہ کیا جاۓۓٔ ۔ چنان چہ وہ کنیز ابی عدم 
رضا کے اظہار سے اصل ملک کو دفع کر دی عے جس کے 
سب بغبر عدالتی کارروائی کے فرقت واقع ہو جاتی ھے.۔ اس کے 
برخلاف خیار بلوغ میں بلوغت سے عورت پر مد ک 
ملکیت یا حقوق میں کوئی اضافه نہیں ھوتا کیونکہ کنیز 
بسہب عدم ملکیت ذات نکاح کے وقت معدوم ہوتیق ےہ جب کھ 
ایک ابالغه نابالغی کے سبب محض محجور ہوتی ے ۔ 

امام سرخسی نے امام محمد کا قول نقل, کرتے ھوے لکھا ے 
کہ نابالغ یا نابالفه ۓ بلوغ کے بعد خیار بلوغ کے ذریعہ فرقت 
7۶۷یھھ‪َ 9ٰٰٰ9ٰ'ئٰٰٰٰٰء+-+ + تس یں یں 
کرائی که ان میں سے ایک س گیا تو ایک دوسرے کا وارث ہوگا 
اس لیے کہ اصل نکاح صحیح تھا ۔ اور چونکھ فرقت بلا قضاۓ 
قاضی واقع نہیں هو اس لیے جب ان میں ہے ایک س گیا (قضا سے 
پہلے) اور ان کے مابین موت کے سبب نکاح ختم هو گیا تو وہ 
ایک دوسرے کے وارث هو کے ۔ 


جموعۂ قوائین اسلام دہ رع 
امام سرخسی نے لکھا ہے کہ شوہر کے لیے حلال ہے کہ 
وہ اپنی بیوی کے ساتھ وطی کرے جب کہ قاضی نے ان میں 
تفریق نہیں کرائی ہو کیونکہ نکاح اصاا صحیح ے ے٥‏ 
کتب فقه کے مندرجہ بالا اقتباسات سے یه اس واضح هو 
جاتا ہے کہ خیار بلوغ میں نابالفہ اپنے اولیاء ے کے ھوۓ 
تکاح میں خیار بلوغ کے ذریعه عدم رضامندی کا اعلان کر دے 
تو محض اس اعلان سے نکاح فسخ نہیں ہوتا بلک تا حکم عدالت 
ازدواجی تعلق قایم رھہتا ہے اور اعلان نا رضامندی کے بعد 
مگر عدالتی فیصلے سے قبل اگر شوہر اس زوجہ ہے جامعت 
کر لے تو اس کا یہ فعل حلال ھوکا اور اگر عدالت کے حکم 
سے قبل زوجین میں ہے کسی ایک کا انتقال ہو جاۓ تو باھم 
ایک دوسرے کے وارث ہوں گے اور عورت کا کل مہر شوھر 
پر واجب ھوگا ۔ 


کتب فقه میں تفریق )59۶088٥80(‏ کی کل تیرہ (+) قسمیں 
بیان کی گئی ہیں جن میں (الف) سات ایسی ہیں جن کے لیے عدالتی 
حکم کی ضرورت کے اور (ب) چھ ایسی ہیں جن کے لیے کسی 
عدالّی حکم کی ضرورت نہیں ۔*' ان کی تفصیل حسب ذیل ے :۔ 
(و) (,) تفریق بالجب (اس بناء پر تفریقکە شوھر حجوب 


یعنی مقطوع الذکر ہے) 


(مّ) المبسوط ' امام سرخسی ' مطبوعھ مصر ' جلد م' باب النکاح الصغیرو 
الصغیرہ ' صفحات ےں-۔ ۔ 

(ہ) محر الرائق ' مطبوعہ مصر' جلد م صفحه ۰م ۔ 
فتح القدیر ' مطبوعهھ مصر'جلد ہپ صفحھ رم۔ 
رد المحتار ' مطبوعه مصر * جلد ع ' باب الاولیاع' صفحە ےرم ۔ 


دفعه ۱ع] خیار بلوغ ۹ 
(+) تفریق بالعنه (اس بناء پر تفریق کہ شوھر عنین 
(نامرد) ے ۔ 
(م) قفریق خیار بلوغ کی بناء پر ۔ 
(م) تفریق عدم کفات کی بناء پر ۔ 
(ع) تفریق کئی مہر کی بناء پر 
[) ”تفریق شوعر کے اسلام کو چھوڑ دینےکیٰ بناء پر ۔ 
(ے) تفریق باللعان (اس بناء پر تفریق کہ شوہر نے 
زوجہ پر زنا کی تہمت لگئی) ۔ 
(ب) (,) تفریق خیار عتق کے سہب (کنیز جس کا نکاح اس کے 
آقا ے بزمانڈ غلامی کر دیا؛ آزاد ھموے پرخیارعتق: 
استعال کر کے رشتۂ زوجی ت کو ختم کر سکتی هے) ۔ 
(م) ایااء ۔ 
(م) ارتداد ۔ 
(م) تباین دارین (شوهرکا دارالاسلام ہے دارالکٹر میں 
- بفرض سکونت منتقل 'ھو جانا) ۔ 
(ن) خیار طلاق (طلاق کی تفویض) ۔ 
(ہ) نکاح فاسد هوے کی بناء پر ۔ 
فقہاء ۓ خیار بلوغ میں فسخ ثکاح کے لیے عدالت کے حکم 
(قضاء قاضی) کی جو شرط لگائی ھے اس کی بناء يہ ہے کہ لڑک 
کا بلوغ کے بعد نکاح کو رد کر دینا شوھر کک ذات پر غرر کا 
لازم کر دینا ے اور یە اس قرین انصاف نہیں کە ایک معاهدہ 


جو صحیح طور پر منعقد ھوا هو اور این اثرات و نتا کے .اعتبار 


۳٥۵+ 


جموعة قوائیرں اسلام یڈہ 
سے ٹائذ بھی عو ۶ع ایک فزنق کے رد "ثر دیے ہے۔دوسررے 
فریق کے لے (وہ رد) لازم هو جاۓ ۔ ضرورت کہ کی نفسرا 
شخص اس کا جائزہ لے کە خیار بلوغ کا حق صحیح طور پر اور 
صحیح وقت پر استعال کیا گیا ہے یا نہیں نیز یه کە آیا فریق 
متعلقہ سے کوئی ایسا فعل سرزد ہوا ہے جس سے یه ثابت ہو 
کہ بلوغ کے بعد لڑی نۓ اس نکاح کو سم کر لیا یا اپنے اس 
حق سے دستبردار ہو گئی ۔ ظاہر ہے کہ ان اسور کا فیصله عدالت 
ہی کر سکتی ہے اس لیے ضروری ہے کہ خیار بلوغ کے استعال 
کے بعد عدالت میں درخواست دے کر تفریق کا باضابطہ حکم 
حاصل کیا جااۓ کیونکەہ عدالت ھی اس اس کی ازروۓ قانون 
مجاز ے کہ وہ اپنے فعل سے کوئی ضرر کسی دوسرے شخص کے 
ذمه لازم کر دے ۔ 


اقوال فقہاء سے قطع نظر احادیث نبوی و آثار صحابہ خیار بلوغ 
کے سلسلے میں خاموش ہیں البتہ امام سرخسی زحمة اللہ علیہ ۓ 
اپی کتاب الوط۱۶ میں حضرت ابن عمر کی ایک حدیث کا حواله 
دیا ےہ جس میں قدامہ ابن مظعون نے انی بھتیجی:حضرت عبارں 
ابن مظعون رضی اللہ عنه کی صاحب زادیکا نکاح حضرت ابن عمر 
سے کر دیا تھا ؛ امام سرخسی کی تحریر ے یه ظاھر ھوتا ہے کہ 
وہ ٹڑک بوقت نکاح نابالغه تھی اور لڑی نۓ بعد بلوغ حضور 
علیے السلام کی خدمت میں حاضر ھوکر اس نکاح سے ناپسندیدگ کا 
اظہار کیا تھا ۔ یه حسدیث بیقہی میں بە این الفاظ روایت کی 

: ٤ 


(ے) المبسوط ' المرخسی ' ۔ طبوعه مصر' جلدام 'صفحه ۵م 


دفعهةہ ۱] 


خیار بلوغ ۲۱ 
”عن نافع عن ابن عمر قال توف عثان ابن مظعون و ترک 
اينڈلهہ من خولة بنت حکم بن امیة و اوصی ا ی اخیه قدامىة 
بن مظعون و ہا خالای فخطبت ال ی قدامة ابنة عثان فزو جنیھا 
فدخل المغیرة ا ی امھا فارغبھا ف الال فحطت اليه و حطت 
الجاریة ای ہوی امھا حتّی ارتفع اس ہا ا ی النبی صلی اللہ 
عليه وسلم ٤‏ فقال قدامة یا رسول اللہ ابنْة اتی واوصی بھا ا لی 
فزوجتھا ابن عمر ولم اقصر بالصلاح والکفاۃ ولکٹھا اسآة و انھا 
حطت ال ی ھوی امھا فقال رسول اللہ صلعم ؛“ ھی يیتیمة ولا 
ننکج الا باڈنھا فانتزعت سی واتق بعد ان ملکتھا 
:زوجوها المغیرة بن شعبة۔) ؛“ 
یہی متن دوسری سند سے اسی کتاب میں صفحہ ٢٢‏ پر 
موی ہے ۔ اس میں یه الفاظ زیادہ ھیں : 
”فامہ النبی صلى اللہ عليه وسلم ان یفارقھا وقال لا تنکحو 
الیتاميل حتّی تستام‌وھن ۔ا؛ 
گو روایت ھذا کے الفاظ سے يف معلوم نہیں ہوتا کہ نکاح 
نابالغی میں کیا گیا تھا اور بالغ هوۓ کے بعد لڑکی کی طرف سے 
خیار بلوغ کی بناء پر فسخ نکاح کی خواعش کی گئی تھی مگر 
بوقت پیشی مقدمہ لڑکی کا بالفہ هونا حدیث کے الفاط سے بالکل 
واضح ہے لیکن اگر امام سزخسی کے مذکورہ بالا قول ک روشی 
میں اس حدیث سے یہ تسلیم کر لیا جائۓ کہ نکاح نابالغی میں 
ہوا اور فسخ نکاح بعد بلوغ ؛ تو یہ اصول سنت (قاعدہ شرعی) 
بن جاتا ہے کم خیار بلوغ میں قاضی کے حکم کی ضرورت:+ے 
اور نکاح اس کے حکم کے بغیر فسخ شدہ قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ 


٥ 


جموعه قوائین اسلام ادفعه رت 

تیزیە : 
دراصل اس مسئله کا جائزہ لیے وقت تین سوالوں کا جواب 
دینا ضروری ہوگا۔ ایک یە کہ آیا ولی کا کیا ہوا نابالغ کا نکاح 
جائز ھے یا ناجائز ؟ دوسرا یه کہ وه نکاح منعقد هو جاتا ے یا 
نہیں ؟ اور تیسرا یه کە وہ نکاٍح اپنے اثرات و نتای کے اعتبار نے 
وقت انعقاد ھی سے فریقین پر لازم هو جاتا ھے یا بلوغ تک موقوف 
رھتا ہے ؟ جمہور فقہاء کے نزدیک زسانۂ نابالغی میں ولی جائز کا 
کیا ہوا نکاح جائز ھے اور منعقد هو جاتا ے نیز اپنے اثرات و 
نتایچ کے اعتبار سے انعقاد کے وقت ھی سے فریقین پر لازم ھو جاتا 
ےے ؛ موقوف نہیں رھتا۔ اس ہے بعد یه سوال پیدا ھوتا ے کہ 
خیار بلوغ کے ذریعہ نابالغ یا نابالغہ کو اس نکاح کے رد کرنے کا 
حق حاصل ہے یا نہیں ؟ گزشتہ دفعہ کے تحت اس مسئلہ پر سیر حاصل 
بحث کی جا چکی ہے کہ نابالغوں کو بعد بلوغ نکاح کو رد کرتۓ کا 
حق حاصل ہے اب سوال صرف یھ رہ جاتا ہے کہ حض خیار بلوغ 
کا:حق استعمال کرتنے سے نکاح فسخ ہو جاتا ہے یا عدالّی حکم کے 
بعد فسخ ہوتا ھے ۔ اس مسئلے کا مذکورہ بالا بحث کی روشنی میں 
جائزہ لین کے بعد ہم اس نتیجہ پر پہونچتے ھیں کہ خیار بلوغ کے 
محض استعال سے نکاح رد کر دینے سے نکاح فسخ نہیں ہوتا بلکه 
جب تک اس استرداد کے بعد عدالت فیصله نہ کر دے نکاح فسخ 
قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ خیار بلوغ دراصل ایک حق ہے جس کا 
استعال اور اس کا اظہار یا اعلان اگرچە لڑکی کا (بعد بلوغ) ایک 
ذاتی حق ہے مگر چونکہ اس اعلاری کا اثر دوسرے فریق پر بھی 
مرتب هھوتا ھے اس لیے عدالت کے حکم کی ضرورت لابدی ے ۔ 
یہاں ایک سوال یە پیدا ھوتا ے کە کیا قاضی لڑک کی اس خوامشض 
کورد کر سکتا عے ؟ اگر نہیں تو حق کا استعال قاضی کے فیصلہ کا 


دفعهہ ا 


خیار بلوغ ۲۱"۳) 
حتاج کیوں ھو؛ بلک قاضی کے فیصله کا مطلب یه هونا چاہیےکە 
لڑی نے جائز حق استعال کیا ھے ۔ دراصل قاضی کے فیصاہ کی 
ضرورت لڑکی کے حق کے اثبات یا رد کرئنۓ کی غرض سے نہیں بلکه 
زی کرای کر لڑکے برا لازم کرردھی کا لے ے ۔ اکر لڑک 
کے فعل کا بالگلیە اثر اس کی اپنی ذات پر سب ھوتا تو قضاء 
قاضی کی ضرورت لاحق نہ ھوتی لیکن سوال شوھر پر زوجہ کے اس 
حق کے لازم کرۓ اور خود شوھر کو اس کے حق ہے عروم کر 
دینے کا عے جو عدالت کے بغیں مکن نہیں 
عدالتّی لقطهٴ نظی : 

جہاں تک هند و پاکستان کی عدالتوں کا تعلق ہے خیار بلوغ 
کے ذریعہ فسخ نکاح کے سلسلے میں ختلف نظیریں ملّی ہیں چنانجہ 
کلکتہ صائی کورٹ نے بمقدمه مفیض الدیی منڈل بنام رحیمہ بی ؛ 
یه قرار دیا کہ تنسیخ نکاح کی توثیق کے لیے ڈگری ک غرورت 
نہیں ے ؛ الہتہ جچ کے ایک حکم کی ضرورت ے تاکه اس فعل 
(تنسیخ نکاح) پر عدالتّی منفاوری کی سہر ثبت ہو جاے۔* 

ایک اور مقدمه شفیع اللہ بنام ایمپیئرر (اے ؛ آئی آر ' ۱۹۳۳ع 
له آباد صفحہ ۹رع) ہے اس میں واقعات یہ تھے کہ سباة میدن 
کا نکاح اس کے دور کے چچا نے یە زمائۂ ابالغی ایک شخص سی 
طفیل احمد ےکر دیا تھا ۔ لڑکی ۓ بعد بلوغ اپتا دوسرا نکاح ایک 
اور شخص غنایت اللہ ہے کر لیا ے عدالت مات نے ممباة یدن کو 
زیر دفعه موم تعزیرات ھند دو زوجی (88380) کا مس تکب قرار 
۶٥۵.٥‏ زساوہ: ئ۷۵ م٥ۃ‏ مت سج مدادھسھطؤلا ١ط‏ ٭”ەلھٹا (ہ) 
جہ :7855ھ( ٥6‏ ۲۵۷۲۰ ص) غسط (واجعنانع اہ صمناجہ) 56 ھعقدی 
وا ٥ج۵‏ نز ٥٥‏ ٥ہ‏ ۲۵۵۳ہ : جھ ‏ ,0۳7٤دھ-ضصمھ۔‏ لمزوتھفڑ ھ ءھ عط 


ر٥6‏ 934 .۰ "نظ عصتطل 1 0۰ 001(0 مع  )02555‏ برصدددہء:ھ 
.)704 


۵۳؟ 


جموعۂ قوائینں اسلام إدلله ,ء 
دیا ۔ عدالت عاليه نے بصیغۂ نگرانی مسا جیدن کے نکاح اول اور اس 
کے جواز اور اس کے فسخ کے لیے خیار بلوغ کے استعال کے سلسلے 
میں بحث کرتے ہوئۓے یہ قرار دیا کہ اگر یه تسلیم بھی کر لیا جاۓ 
کہ مسماة میدن کا طفیل احمد سے نکاح جائز تھا مگر جب اس نۓ ٴ 
بسالغ ہونے پر دوسرے آدمی ہے اپنا نکاح خود کر لیا تو استرداد 
(0 1381 010ہ؟) کا اس سےزیادہ یقینی طریقہ اور کیا ہو سکنا ۓے 
کھ لڑکی بالغ ہو جاۓ پر اپنی خوشی ے دوسرے شخص سے 
خود شادی کر لے ۔ 

خسار بلوخ: کے سلسلے میں بمقدمہ عثان بنام بدھو (اجلاس 
متفته) سندھ چیف کورٹ نے اس راۓےۓ کا اظہا رکیا کہ جب تک 
عدالت سے يہ ڈگری حاصل ئن ھکر ی جاائۓ کہ نکاح فسخ ہوچکا ے؛ 
وہ (نکاح) قائم رک گا 

نیز بہ مقدمہ پیر محمد کوکانی ہنام اسٹیٹ آف مدھیه پردیش 
فاضل جج نے یہ قرار دیا کہ خیار بلوغ کا حض استمال نکاح کو 
سخ نہیں کرتا ۔ استرداد (9188100 50ء 7) کے لیے ضروری ے کہ 
عدالت سے توئیق کرائی جائۓ ۔"؟ 

پاکستان کی عدالتوں میں خیار بلوغ کے مسئلے میں بہ مقدمہ 
محمد بخش بنام سرگارا؟ جک اس > آرے ۔ رعن صاحب (حال جچ 
سرع کورٹ) ے یه فیصله دیا کہ خیار بلوغ کے حق کے 


استعمال کو جواز بخشنے کے لیے عدالت کے حکم کی ضرورت نہیں ۔ اس 


(۱۹) اے ' آئی 'آر' جورع سندھ' صفحه ‏ ۹۔ 
٤ھ‏ ذ٥4‏ 413110او۲: اہ صمناجہ ےط )ہم ع وا 8۲م ٭د٭ہ" 8 ط٦‏ (,م) 
412۸ء ط٣‏ .معدا صودحہ عط) ٤ہ‏ صمناصاهدف۵ × 5 ٤٥٤۲3مھہ‏ 
٠‏ 3۵م صعط1ڈ )۶٣۰‏ ٠ء‏ دہء عط٤‏ زط ٥ء‏ 5دہء ٭ط ٠٤‏ ٤6ء‏ ناوءء ءذ 
2(۰ .2گ ہکوہ ...۸.1 5:1:6 


(ء) بی ' ایل 'ڈی ۶ ,دو رع 'لاہور صفحہ ۰۳ء ۔ 


دفعهہ ۱ 


خیار بلوغ ص۵ 
مقدہے میں ایک سنی حنفی لڑکی امیرن کا نکاح اس کے والدین تۓ 
نابالغی کے زماۓ میں ایک شخص مد بش کے ساتھ کر دیا تھا ۔ 
لڑکی ۓے بالغ ہوتۓے کے بعد ایک دوسرے شخص اللہ بش ہے شادی 
کر ی ۔ محمد بخش نے ساة امیررں کے خلاف زیر دفعه وم 
تعزیرات پاکستان استغاثہ داثر کیا ۔ مجنٹریٹ نے اس بنا پر کهہ 
لڑی کو خیار بلوغ حاصل تھا جس کا اس نے استعمال کیا اور آُس 
کے بعد اللہ بش کے ساتھ دوسری شادی کر لی قرار دیا کہ ملزمہ 
کا وه فعل دفعه موم تعزیرات پاکستان کی زد سے باھر ے ۔ 
مستغیث محمد بش نے عدالت سیشن میں نگرانی کی درخواست پیش 
کی جس کے بعد سیشں جچ نے اپنی اس سفارش کے ساتھ کہ ملزمہ 
کو دفعه موم تعزیرات پاکستان کے تحت مجرم قرار دیسا جالۓ 
معامله عدالت عاليه میں بھیچ دیا ۔ عدالت عالیہ کے فاضل جج نۓ 
مقدمہ مذکورہ میں بحث کرتے ہوئے لکھا کم : 
”'اصولی طور پر میں کوئی ایسی جائز وجہ نہیں سمجھ سکتا 
که خیار بلوغ اگر ایک م تبہ ان شرائط کے مطابق جو اسلامی 
قانون کے تخت عسائد کی گئی ہیں استعال کر لیا جائۓ تو وہ 
عدالت کے حکم کے ذریعه توثیق کا پابند ھو۔ آخر کار 
خیار بلوغ ایک انفرادی حق بھے جو بالکلیہ اس کی ذاتی پسند 
پر منحصر ہے ۔ وہ کس بھی سبب کا پہابند نہیں کہ آیا وی 
نکاح نے شوہر کے انتخاب میں فراست سے کام لیا ھے یا نہیں ۔ 
جھے ایسی کوئی نظیر نہیں ملی جس: کے تحت ایک عدالت ایسے 
خیار بلوغ کی توثیق کرنے سے جس کو جائز طور پر استعال 
کیا گیا ہو انکا رکر سکتی ہے ۔ جو نظریہ مسلم فقہاء نے قائم 
کیا ے کہ خیار بلوغ کے استعال کی توثیق کے لے قاضی کا 


جموعۂ قوائیی اسلام [دقعہ رے 
حکم ضروری ہے اس نظریه کی تائید میں قرآن پاک یا 
احادیث کے کسی مستند جموعۓے میں کچھ نہیں ملتا۔)؛ 
فاضل جچ نے آخر میں سید امیر علی یکتاب حمڈنت لاہ ے 
حوالے سے صاحب ردالمحتار کے قول : ”'کہ عداات کی ڈگری کے 
تعلق سے جس شرط کا ذکر کیا گیا ھے وہ رد نکاح کی توثیق کی غرض 
سے عے نہ کہ نکاح کو رد کرنے کے اختییار کو قامم کرنے کی 
غرض ہے ۔ ؛؛ استدلال کرتے ہوئۓے لکھا کہ ''انسب نقطۂ نظر یه 
معلوم ھوتا ے کہ عدالت کا حکم خیار بلوغ کے استعال کو جواز 
بخشنے کے لیے لازم نہیں ھے)۔ چنا چہ فاضل جج نے قرار دیا کہ اس 
مقدہے کے حقائق کے پیش نظر میں یہ قرار دیتا ہوں کہ پہلے نکاح 
میں نابالغ لڑکی سے کبھی بھی مجامعت نہیں ہوئی تھی نیز یه کہ اس 
لڑی نے بالغ ھوۓے پر اس نکاح کو رد کر دیا تھا اس مدت کے 
دوران میں جو قانون ا سک دیشاے جسکا علم اس کے شوھ رکر 
تھا۔ لہذا میں یه قرار دیتا هوں‌کہ خیار بلوغ صحیح طور پر استعال 
کیا گیا اور اُس لڑکی کے دوسرے نکاح کے وقت آس کا پہلا نکاح 
به اغراض دفعه موم تعزیرات پاکستای باق نہیں تھا ۔ 
بہ مقدمه علاہ الدین بنام فرخندہ اخترم)؛ جسٹس بدیع الزمان 
کیکاؤس صاحب (حال جچ سپرعم کورٹ) نے قرار دیاکھ 
'' اسٹرداد (2091881680ء78) کا باضابطهہ ھونا ضروری نہیں ۔ بعض 
حالات میں حعض شادی کا انکار بھی اس کے استرداد کے مساوی 
ہو سکتا ے ۔سوال صرف یه ے که آیيا عورت اس مد کو 
شوہر کی حیثیت سے تسلیم کرنے کے لیے آمادہ ھے یا نہیں؟ 


اگر وہ واضح الفاظ میں کہتّی ہے کہ وہ آمادہ نہیں ہے تو یھ 


() بی ۔اول ۔ڈی ۔ ۵۳ رع 'لاھور صفحہ ۱- 


دفعه جا 


خیاز بلوؤغ 
کہا جائۓ گا کہ خیار بلوغ کا استال کیا گیا _؛؛ 


ۓ‌َ۲ 


اس مقدہے کے تختصراً واقعات یہ تھے کہ مدعیہ فرخندہ اغتر 
ے دیوانی عدالت میں مدعاعليه علاہ الدین کے خلاف استقراریه 
ڈگزی خاصل "کرئنے کے لیے عدالت دیوائی میں مقدنہ. داثر کیا 
که عدالت یه قرار دے که اس کا نکاح مدعاعليه کے ساتھ 
نہیں ہوا ؛اگر نکاح ہو اہو تو عدالت تنسیخ نکاح ک ڈگری دے اس 
بناء پر کہ مبیند نکاح کے وقت وہ تابالغ تھی اور اس نے (بعد بلوغ) 
نکاح کو رد کر دیا تھا ۔ 


ایک اور مقدمہ منٔی ینام حبیب خان میں جسٹس بدیع الزمان 
کیکاؤس صاحب (حال جج سرع کورٹ) ے قرار دیا کە !'خیار 
بلوغ کے استعال سے نکاح کا استرداد بلا استمداد عدالت نکاح کو 
خم کر دیتا ھے اور جب معامله عدالت کے سام آتا ے تو عدالت 
نکاح کو اپنے ذاتی فعل سے قسخ نہیں کرتی بلکد تنسیخ نکاح کو 
(جو بعد بلوغ رد کیا جا چکا ے) تسلمم اور منظور کری ے؟'۔" 
لتیجه لکی : 

متذکرہ بالا نظائر میں عدالت العاليه کلکتہ کے فیصلے میں 
یہ فقرہ '* کہ تضسیخ نکاح کی توثیق کے لیے کسی ڈگری ک ضرورت 
ین جمہورہ فقہا کی راۓے کے مطابق نہیں ے ؛ جس کی تائید 
ماقبل احادیث ہے ہوتی ہے ۔ اس ہے قطع نظر موجودہ قانون انفساخ 
ازدواج سسلانان کی دفعه ۔(ے) کے تحت خیاربلوغ میں تنسیخ نکاح 
کے لیے عدالت کک ڈگری کی ضرورت واضح ہے ۔ الہ آباد ھائی کورٹ 
کا یه قرار دینا که بالغ ہو جاۓ پر دوسرے شخص سے نکاح کر 


(می) ہی ' ایل ' ڈی ' ہورع لاہور' صفحھ مم ۔ 


۲۲۸” 


جموعه قوائیرں اسلام [دضلع رہ 
لینا بجاۓے خود نکاح اول کے استرداد کا بہترین طریقه ہے ؛ فسخ 
تک کے لیے عدالّی حکم کی عدم ضرورت کو ظاعر کرتا ے جو 
مذکورہ بالا بجثکی روشنی میں غلط نظریہ پر منبی ھے ۔ البتہ سندء 
چیف کورٹ کا حولہ بالا فیصلهہ فقہ اسلامی کے مطابق ے ۔ 
غخدالت 'العالیہ لاہور کا بمقدمہ تحعد بنش بنام سرکار یہ قراز دیناکہ 
لڑی کے دوسرے نکاح کے وقت اس کا پہلا نکاح (خیار بلوغ 
کہ استعال کے سہب) باق تھا ؛ بل نظر ے ۔ پالخصوص جس 
کە عدالتی ڈگری حاصل نہ کی گئی عو ٴ؛ اسی طرح عدالت العاليه 
مغربی پاکستان لاہور بنچ کا بمقدمہ منی بنام حبیب خان یه قرار دینا 
که خیار بلوغ کے استعال سے نکاح کا استرداد بلا استمداد عدا ٠‏ 
نکاح کو شتم کر دیتا ہے ۶ فقہاہ کے اقوال کی نی کرتا ۓے۔ 
خیار بلوغ کے سلسلے میں یه بات واضح طور ہر سمجھ لیی چاھے 
که خیار بلوغ کے استعمال سے اس کا اظہار اور اعلان متصود ے 
و کک فی نفسه تتسیخ نکاح ؛ کیونکەه ایک نابالغ لڑکی بعد بلوغ 
اس حق کے استعال کے ذریعہ اپ عدم ‏ رضامندی کے اظہار پر 
قدرت رکھتی ہے لیکن عدالتی ڈگری کا مقصد لڑيق ج اس یی 
یا اختیار کو نافذ کرنا ےی تاکہ شوہر کے ذمہ اس کی زوجە کا 
وہ دعوىیٰ لازم کر دیا جاۓ۔ خیار بلوغ کے عفر اعلان یا اظہار 
سے صرف اس حق کا استعال کرنا ثابت ھوتا ےہ نہ کہ فریق ثائی 


ک ذات پر اس کا نافد هونا اور سے و 


دفعه ۵۰۲] 


خیار بلوغ کے استعال 
کا وقت 


خیار بلوغ 22 
سم ن_ لڑکا یا لڑکی زسانهُ نابالغی میں ولی کے کے ہوے نکاح کو 
اوت کرۓ کی صورت میں اندرون مدت س سال بعد بلوغ یا علم 


نکا حا ہ سال کی عمر کی تکمیل ہر (جو مدت بھی زیادہ هو) 
خیار بلوغ کا حق استعا ل کر سکتے ھی ۔ 

کتب فقه کی رو ہے خیار بلوغ کے استعال کی مدت میں 
بہت سختّی کی گئی ھے چنا جہ فقہاء کے نزدیک اگر کوئی ابالغ 
لڑی یا لڑکا وع کے کیے ہوئۓ نکاح کو ناپسند کرتا ے تو اسے 
چاہیے کہ بفور بلوغ خیار بلوغ کا استعا لکرے بشرطیکہ اسےنکاح کا 
علم حو ۔چنانچہ اگر نابالغ یا نابالف کو بوقت بلوغ واقعہ نکاح کا علم 
نہ ہو تو ان کا ۔حق حض بالغ ہونے کی بناء پر متائر نہ ہوکا 
بلکہ وہ واقعۂ نکاح کے 77 ٗ ٰٗ )ہہ 
تک اس حق کے مالک ھیں اور استعال کا حق رکھتے ہیں ۔٭؟ 

کتب فقه کی رو سے خیار بلوغ کا استعمال تح کا علم ہوۓے 
کی صورت میں بفور بلوغ ضروری ہے ورنە طرفین کی خاموشی سے 
ان کی رُضامندی سمجھی جاۓ گ اور خیار بلوغ ساقطے عو خاناے کا ج 
ققہاء نے اس!کی بنیاد نکاح میں طرفین کی معنوی را مندی کے 
اصول پر رکھی ےہ لیکن وس ازدواج کی دطفعهھ م (ے) 
رم ا تی نے اع نے اکا جاک خا 
اسان خر 5۰7 


َ 7 , پ ۰ ال 
(مہ) ردالمخار ' مٹاوعه مصر* جلد م ٴ صفحات ۲ م۔٣۱م۔‏ 


اسوط سرخ۔ی ٭ مطبوعه مر جلدم ےه ۳ر:۔ 


ریف 


خدار بلوغ کا حق کب 
ساقط ہو جاۓ کا 
ساس سے لام 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ءِ 
مو 

مدت کا تعین قانوتی ثقطہ نظر بۓ ضروزی ۓ لیکری 
قانول انفساخ ازدواج سلاان ی مذگورہ بالا دفعد پ(ے) 
میں یہ صراحت نہیں ہے کھ اگر نکلح کا علم ۸ سال یىی 
عمر کو پہنچنے کے بعد هو تو کیا صورت وگ ؟۔ لہذا 
مذکورہ دفعه میں مناسی ترمیم کے ذریعد نکاح کے علم 
کی صراحت ضروری ھے جیسا کہ دنعد هذا کے من میں 
ظاہر کیا گیا ہے ۔ 


خیار بلوغ کے استعمال کے لیے لازمی طور پر کسی خاص: شکل 
کی قید نہیں ۔ بعض حالات میں عض نکاج ہے انکار بھی استرداد 
نکاح کے براہر هوگا۔ سوال صرف یہ ے کهہ بالغ ھوۓ پر کیا 
وہ مرد اس عورت کو بحیثیت زوجھ یا وہ عورت اس مرد کو 
بحیٹیت شوہر قبول کرئۓے پر آمادہ ۓ یا نہیں.؛۔اگر وہ غیر مشروط 
طور پر کہہ دے که تیار نہیں ھے تو یہ سمجھا جاۓ گا کہ اس 
ے خیار بلوغ کا استعمال کیا ے٥۴‏ 
سان_ باکرہ عورت کا خیار بلوغ ساقط ہو جاۓ کا اگر وہ تکاح کے علم 
کے باوجود بعد بلوغ مرد کو جاع کی اجازت دے یا اس سے کوئی 
ایسا فعل یا ترک فعل سرزد هو جس ے صراحتاً یا معناً یہ ظاہر 
ہوتا ہو کہ اس نے لکاِح کو ود نہیں کیا ۔ 

توفیح : اگر جاع جالت نابالی یا بغیر رفامندی ے کیا 
کیا هو تو عورت کے خیار بلوخ پر کوئی اثر نہ پڑے کا ۔ 


(۵) علاع ادین ہنام فرخندہ اخٹر ہی ٴ ایل ' ڈی ٠‏ ۳۴ع ' لاہورٴ 
صفحه رس ۔ 


دنعه +۵] 


خیار بلوغ ۲۱٦‏ 


حھ 


صشریجع 

تسلیم نفس کے سبب خیار بلوغ کے ذریعھ نکاح رد کرنے کا 
حق ساقط ہو جاتا ھے ۔ چونکہ جاع کے ذریعہ عورت مرد کو 
اپنے نفس پر قابو دے دی ےے اس لیے جاع کی اجازت ہے 
خیار بلوغ ساقط هو جاتا ے ۔ا؟ 

لاھور ھائی کورٹ کے جسٹس محمد شریف صاحب (مابعد جچ 
سپریم کورٹ) نے ایک مقدمے میں قرار دیا کہ اگر بلوغ ہے 
پہلے جامعت ہوئی ہو تو اس سے لڑک کے خیار بلوغ پر کوئی اثر 
نہیں پڑے گا ؛ بالخصوص جب کہ لڑکی کو نکاح کا علم نہ ہو 
اور جامعت اس کی مرضی سے نہ ہوئی ہو ے؟ 

بلوغ سے قبل مجامعت کی صورت میں خیار بلوغ کے ساقط 
نہ ہونے کی وجہ یه ے کہ جب خیار بلوغ کا حق هیدا ھی نہیں 
ھوا تو ساقط هوۓے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ؛ یہی صورت عدم 
علم کے سبب ہے ؛ کیونکہ عدم علم کے سبب اسے خیار بلوغ 
استمال کرتۓ پر قدرت حاصل نہیں ہوئی ۔ بلا رضا:مندی کے جاع 
کرنے کی صورت میں لڑک کا حق متاثر نہ هونا عام اصول نصفت 
(ائتدوع) کے مطابق ے۔ 


(ہم) یحرالرائق ' مطبوعه مصر ' جلد م صفحه .۱۳۰ ۔ 
درختار ہر حاشيه رد المحتار ' مطبوعه مصر' جلد م صفحه ے ١م‏ ۔ 
فتح القدیر' مطبوعه مصر' جلد م مفحهہ و۹و۹م۔ 
مجممع الانہر ' مطبوعه مصر ' جلد رك صفحات م۳مم ۔ 


(ےم) ہی 'ایل 'ڈی ' ومورع لاھور'صفحه دے۔ 


نیش 


مد یا ثیبە کا خیار 
رش شش ےے ےک 


بلوغ 


جموعةۂ قوائیرتےس اسلام [ دقعه من 
جو 
مذ کورہ بالا بحعثٹ کک روشنی میں ضروری ہے کەه 


۴ء) قانون انفساخ ازدواج مسلانان ؛ 


۹ع 
میں مناسب ترمیم کی جائۓ ۔ 


۳۔ لڑکے یا ثیبەه عورت کا خیار بلوغ اس وقت تک زائل نہں 
ھوتا جب تک کہ وہ بعد بلوغ صراحتاً لاح ہر انی رفا مندی 
ظاھر لہ کر دے ۔ 


کفو ی تعریف 


کفات کا اطلاق 


ماوال اب 


٠۰ 
ءمٹث‎ 


ؿن_ کفو وہ شخص کہلاتا ے جو ىذھب ء نسب آآزادی ء 
پیشه ء دیانت اور ول میں ہم سر هو ۔ 


تشریج 

کفات کے لفظی معنی ”ہم سری؟ کے ہیں ۔ بالعموم ان دو 
اشخاص کو ایک دوسرے کا کفو کہا جاتا ےے جو مسلإان ھوں ؛ 
ایک نسب ھوں ؛ آزاد ھوں نیز پیثه ؛ دیانت داری اور مال داری 
میں مساوی حیثیت کے مالک ہوں ۔۔ 

کفات میں شوہر کا کبرسن ہونا معتبر نہیں ۔؟ 
۷ن نکاح میں مد کا عورت کے لیے کفو هونا ضروری ھوگا ۔ 
عورت کا سد کے لیے کفو هونا ضروری نہیں ۔ 


اس اس میں تمام ائ مه متفق ہیں کہ نکاح میں سردوں کا 
عورتوں کے لیے کفو: ہونا معتبر ہے ۔' عورتؤں کا مردوں 


() یہ تشریج حنفی نقطہ نظر کے مطابق کی کئی ے جو اپنے اثر کے احاظ ے 
دوسرے مذاهب فکر کے مقابلے میں زیادہ وسیع ے ۔ 
(م) ہی ' ایل ' ڈی ۵۰۰و ع لاہور' صفحه م,ء ۔ ۲ 
(م) "تعبرالکفاعة من جانب الزوج لامن جانب المرا (الاحکام الشرعیة 
نیالاحوال الشخصیه' مصرٴ دفعه ہ) ۔ 
فتاویل عالمگیری (اردو ترجمهھ) صفحه .ے| ۔- 
کفر الدایق مطبع تبائی ' دھلی ٢‏ 
کتاب الفقه علی المذاھپ الاریعة ' مصر جلد م صفحه ہن ۔ 


جموعةۂ قوائیں اسلام [ذفعه ےع 


کہ لیے کفو ھونا ضروری نہیں کیونکہ اگر عورت مد کی کفو 
نە بھی ہو تو زوجە ہھوے کے سبب اپنے شوەر کی (ھم سر) 
سمجھی جاۓ گی ۔ 
ےھ۔ اور کفات حسب ذیل ہیں جن ہیں مد کا عورت کے ہم سر 
ھونا ضروری ہے : 

-١‏ اسلام 

ہہ سب 

۳۔ آزادی 

م۔ پیشه (حرله) 

۵۔ دیانت ء اور 

٦‏ ممول ۔ 


ھ 


سریجع 

مالکیوں کے نزدیک صرف دو امور میں سرد کا عورت کے 
ہمسر ھونا کا ہے ۔ ایک دین داری اور دوسرے ایسے عیوب ہے 
پاک ہونا جن کے سبب عورت کو نکاح فسخ کرئنے کا اختیار 
حاصل ہو جاتا ہے ۔ مثاو برص ؛ جنون ؛ جذام وغیرہ ۔ امام مالک 
کے نزدیک نسب؛ آزادی؛ پیشه یا مال غیر اعتباری چیزیں ہیں ۔' 

شافعیوں کے نزدیک کفات میں حسب ذیل چار چیزیں 
قابل اعتبار ہیں : 


و وت 
۳۔ آزادی ٤‏ اور 


(م) کتاب الفقه علی المقامت الد ٠‏ عبدالرحمٰنْ الجژیریٰ ' مطبوعة مضرا 


ہ۱۹۳ءع صفحه و ۵۔۸ن'ہ۔ن ۔ 


دفعهة ے 


کفات 6 

م۔ پیشہ (حرفه) ؟ٴ 

امام شافعی دیانت کو کوئی عیحدہ اس کفات قرار نہیں 
دیتے ۔ اسی طرح مال کو بھی ؛ کیونکەہ وہ هر لحظه کم و بیش 
ہونے وا ی شے کے ۔ 

لیکن حنفیوں کے نزدیک امور کفأت اسلام “ نسب؛ آزادی ؛ 
پیشه ؛ دیانت اور مال ہیں جن کی تفصیل حسب ذیل ہے : 
اسلام : 

امور کفأت میں مد کا مسلان ہونا تمام امہ کے نزدیک 
مسلم تھے البتة کتب فقه .میں مسلإان کے سلسلہ میں ایک عجیب 
بحٹ ملتّی ے وہ یه کہ اسلام کے ععاملے میں ایک نو سسلم 
۲ 0 0 0 
خود ایمان لایا هو جب کہ زوجہ اور اس کا باپ دونوں مسلان 
ہھوں تو وہ مد اس عورت کا باعتبار اسلام کفو نہ ہوکا ۔ اسی 
طرح شوھر کا باپ مسلإان ےہ اور زوجه کا باپ اور دادا دونوں 
مسلإان ہوں تو وہ مرد اس عورت کا کفو نہیں ھے ۔ دور حاضر 
میں اس قسم کے امتیازات کو گوارا نہیں کیا جا سکنا ۔ 
”المومنون اخوة “؛ ہر سسلان اسلام لانۓ کے بعد دیئی بھائی بن 
جاتا ھے اور وہ باعتبار اسلام ھر اس سسلان عورت کا کو ے 
جو خواہ پیدائشی سسلان ہو ۔ چنانچہ اسلام کے ضمن میں باعتبار 
کفأت صرف اس قدر کا ے کہ زوجین مسلان ہیں؛ خواہ ان کے 
باپ دادا مسلان ھوں یا نە ھوں ۔ 


(ہ) کتاب الفقه علی المذاہب الاربعه 'عبدالرحمٰن الجزیری ' مطبوعه مصر' 
ہ۹۳۸ ۱ء' صفحات ۵۹ن 'ءم۵۔ 


جموعف قوانیں اسلام [دفعه ےم 
نسب : 
حنفی اور شافعی فقہا کے نزدیک نسب کناأات کا ایک اھم 
جزوے۔ حقیقت میں اس کی بنیاد طبقاتی تقسیر برھے جس کی اسلام 
میں اجازت نہیں دی جا سکتی ۔ یه تصور ابتداۓ اسلام 
میں عرب کے تمدنی حالات کی پیداوار تھا ۔ عرب کے علاوہ 
دوسرے سسلم مالک میں اس پر زور نہیں دیا جاتا اور تسب 
میں برابری کو امور کفات میں کوئی خاص اھمیت نہیں دی جاتی 
البتھ جہول النسب اور معروف النسب میں فرق کیا جاتا ہے ۔ 


ابن ہام اور صاحب جمع الانہر نے لکھا سے کہ علم کو 
نسب پر فضیلت ہے ٦١‏ 
آزادی ج 

ایک غلام ایک آزاد عورت کا ہم سر نہیں ہو سکتا۔ اب 
چونکه غلاموں کا بحیثیت ادارہ کوئی وجود بای نہیں رھا اس لے 
اس پر بحث لا حاصل ہے ۔ 
پیفه ‏ 

ظاھری روایتوں کے مطابق مامام ابوحثیفه کے نزدیک پیشہ 
میں برابری ضروری نہیں لیکن امام ابویوسف اور امام محمد کا 
قول ہے کہ اگر مرد کا پیشہ (ذریعہ معائص) حقیر اور ذلیل هو 
جو عار کا سبب ہو تو وہ مرد اس عورت کا کفو نہ ہوگا > 
قاضی خان ے بھی صاحبین کے قول کو صحیح کہا ہے ۔ فیالحقیتت 
پیشہ کا تفاوت اضاق بے تۓ۔۔ ایق سای ہے پیشهہ حقتر 


(ہ) کتاب الفتہ علی المذاعب الاربعہ موافه عَيدأَایَ ەن الخضری ماد 
مصر' ۰۸ع صفحه جم ۔ 
(ے) فتاویٰ عامگیری (اردو ترجمد) صنحه هے! ۔ 


دفعه ے] 


کفات ۓ۴۲۹ 
و ذلیل ہے اور کون سا شریف ؛ اس کا انحصار ملک کے عام رہ 
و رواج پر ہے اور اسی کے مطابق عمل کرنا چاہے ۔ 
دبالت ٭ 
دیانت کو پرھیز ری یا نیک چ۰ی بھی کہا جاتا ھے۔ 
خداوند تعالیٰ قرآن پاک میں فرماتا ے ''إن اکرمکم عندالہ 
اتتاکم؟؛۔* یعنی حم میں سے الہ کے نزدیک مکرم وہ ہیں 
جو می ھیں ۔ باعث عز و افتخار شے دراصل تقو اور پرھیز گکاری 
سے ۔ چنا چہ ایک فاسق و فاجر مد ایک صالحھ عورت کا کفو نہیں 
و سکتا۔ 
سمول : 
فقہا میں اس باب میں اتفاق ہے که باعتبار مال سرد کے لیے 
عورت کا کفو ہوۓ کے لیے صرف اس قدر ما ی استطاعت کا ے 
کہ وہ بوقت نکاح عورت کا مہر معجل ادا کر سکتا ھو اور اس 
کے نفقه کے اخراجات کا متحمل ہو سکتا ہو ۔ بعض نقہا کا 
خیال ہے کە کسی خوش حال مال دار عورت کا کفو ایسا۔ مرد نہیں 
هو سکتا جو صرف نفقه اور مہر معجل پر قادر ہو ۔ چنانجہ عبدالرحمٰن 
الجزیری صاحب کتاب الفقه علىی المذاہب الاربعہ نے لکھا ہے 
کہ ف زمانه نک5ح میں جس چیز کا سب سے زیادہ لحاظ کیا جاتا ے 
وہ مال سے ۔ اگر کسی مال دار عورت کا نکاج ایسے مرد سے هو 
جو صرف مہر معجل اور نفقه پر قادر هو لیکن سرد کی يہ ما یل 
حیثیت اس عورت کی نظر میں ایک حبّه کے برابر بھی نہ ہو تو 
اس صورت میں مد کے مال کا اعتبار کفات میں کس حد تک کیا 
جا سکتا ھے اس کا فیصله حا کم عدالت کرے گا ۔ فیصلہ کرتے 
(ہ) پارہ ہم سورة الحجرات رکوع ء آیت م٠‏ ۔ 


۴ 


"۶۹۸ 


جموعهۂ قوائین اسلام [دفعمےے 
وقت حاکم عدالت دیٹی مصلحتوں کے تحت رفع نساد کے پیش نظر 
یہ دیکھے گا کہ وہ مرصد کس حد تک اس عورت کی عصمت و 
عفت کا نگہبان ہو سکتا ے اور کس حد تک اس کو غلط روی 
ہے باز رکھنے پر قادر ہے ۔؟* 
مندرجہ بالا بحث ہے یه حقیقت وائنح 
نے کات کے داثرہ کو بہت وسیع کر دیا ھے ۔ جب کہ مالی 
اس کو بہت حدود انداز میں دیکھتے ھیں چنانچہ مالی صرف عدم 


اسلام اور مخصوص عیوب جسانی کو وجهہ عدم کفات قرار 


ھویق ھہ کہ احناف 


دیتے ھیں ۔ اول اس یعی اسلام تمام الہ (بشمول حضرات شیعد) 
میں مشٹرک ہے اور دوسرے اس کا تعلق براہ راست کفات کے 
مسثلہ سے نہیں بلک عورت کے حق تفریق سے ہے ۔ 

امام شافعی دیانت داری اور تمول کو امور کفأت قرار نہیں 
دبتے ایسا معلوم ھوتا ے کہ وہ اسلام کا اطلاق دین داری کے 
پورے تقاضوں کے سا تھکرتے هیں اور ول چونکە هر وقت قابل تغیر _ 
شے ہے اس لیے ا سکو بھی اسورکفأات سے خارج کرتے ہیں ۔ 

کفات کا مقصود دراصل شوہر و زوجہ کی زندگ میں 
موافقت پیدا کرنا سے اور یه موافقت اس وقت تک پیدا نہیں هو 
سکی جب تک که مد عورت کا زیادہ سے زیادہ امور میں ھم سر 
نه هو ۔لہذا امور ھم سر یکو عحدود کر دینا خلاف مصلحت 
ہوکا ۔ اس ضمن میں احناف کا نتطه نظر منا۔یب معلوم ھوتاے ۔ 

لیکن چان اس حتیتث کی طرف اشارہ کرٹا ضروزی ےھ که 
ککفات نکاح کے جواز کی شرط نہیں ہے ۔ چنانچہ حضرت عمر ؛ 


(و) کتاب الفقه علی المذاعب الاربعه مولفه عبدالرحٰن الجزیری مطبوعه 


مصر' ۹+۸ رع جلد م ' صفحه ۵ن ۔ 


دفعه ے] 


۲۰۹٠۱9۰۹ کفأت‎ 


ابن مسعود؛ عمر ابن عبدالعزیر؛ عبید ابن:عمیر؛ حاد ابن ای سلمان؛ 
ابن عون ؛ امام مالک اور امام شافعی و غیر ہم نکاح کک سلسلے 
میں کفات: کے امتزاظا کے قائل نہیں ہیں ۔ حنفیہ میں بھی امام ۔ 
ابوالحسن کرخی اور امام ابوبکر جصاص نکاح میں کفات کو ناقابل 
اعتبار قرار دیتے هیں ۔ٴ' 

ثبوت کفات کے سلسلے میں بیان کردہ احادیث جن کو ری 
نے کتاب النکاح باب الکفات میں ثقل کیا ۶ سواۓ ایک حدیث 
ہے جو حضرت علىی سے مروی ہے ؛ تمام احادیث کو خود ببہی 
ے ضعیف اور ناقابل حجت لکھا ے ۔ 

چنانچە آیات قرآنی اور آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم ک قولی ٠‏ اور 
کین سار ا ا ا ارات اس نتیجد پر چغوے :میں 
که نکح میں کات کا لحاظ بذرجۂ .اولیٰ ے۔ خود جواز نکاح 
کی کوئی شرط نہیں ہے ۔ اگر ممکن اور موجود هو تو بہتر ے۔ 
لتیجه فکر : 

خصوصاً موجودہ دور میں اس کا التزام قریباً ناممکن ہے البته 
ایسے خاندانوں میں جن کے اندر پشتہا پشت ے۔ کفات کا لحاظ 
رھا:ھو اور اس کو برابر اھمیت دی جاتی رھی ہو ؛ اس کا لحاظ 
اور التزام کیا جائۓ کا اور اگر ایسے دای کو الڑی وك 
کی مرضی کے بغیر غیںکفو سے نکاح کر لے جو اس کے اھل خاندان 
کے لیے ننگ و عار کا باعث ہو تو لڑک کا ولی از روے شرع 
عدالت میں فسخ نکاح کا دعوعل پیش کرنے کا جاز ھوگا ۔ 


(.) تفصیل کے لیے ملاحظه ھوں : 
المغنی ' مطبوعه مصر ٭ ےم ھجری ' جلد پ صفحه .ہے ۔ 
رد المحتار * جلد م باب الکفات صفحه م۱ ۔ 
بمرتی ' مطبوعد دکن ٭ وم ھجری' جلد پ صفحه م۱ ۔ 
عرالرائق جلد حم مطبوعه مصر' صفحه ۱۳۹ ۔ 


جموعة قوانئیں اسلام [دفه رن 
۸۔ کفات ک لحاظ تح کچ وقت کیا جاۓے کا - 


شریح 

تمام امہ اس اس پر متفق ہیں کہ کفات کا اعتبار نکاح کے 
وقت کیا جائۓ گا ۔ نکاٍح کے بعد اس کا قایم رھنا معتبر نہیں ۔ا١‏ 
چنانچہ یه سوال که شوہر کفو ہے یا غیر کفو ؛ اس کا فیصله 
اس وقت کے حالات و شواہد سے کیا جاۓۓکا جب کہ نکاح ھوا۔ 
اگر بعد میں عدم کفات کے اسباب پیدا هوۓ ھوں تو عدم کفات کی 
بنا پر نکاح فسخ نہ ہوگا ۔ مثال کے طور پر نکاح کے وقت مرد 
نیک و پرھیزگار تھا لیکن بعد میں فاسق و فاجر هو گیا تو عدم 
کفات کی بنا پر نکاح فسخ نہ کرایا جا سکے کا ۔ 
ون_ اگر بالغه عورت ۓ اپنا لکاح غب رکفو سے کر لیا تو لکاح 
صحیح ہوگا البتہ وی کوحق اعتراض ۔حاصل هو اور وہ بر بناۓ 
عدم کفاأات عدالت کے ذریعہ اح فسخ کراۓ کا محاز ے ۔ 


ظاھری روایات کے مطابق امام ابوحنیفہ نے ایسے نکا ح کو صحیح 
قرار دیا ہے جو بالغه عورت نے غیر کفو میں کر لیا ہو ۔ آخر 
میں یہی قول امام ابو یوسف و امام محمد ہے بھی منقول ھے البتہ 
عورت کے ولی کو اعتراض کا حق حاصل ہوگا اور وہ عدالت کے 
ذریع اس نکاح کو فسخ کرا سکتا ھے لیکن جب تک عدالت ک 
جانب سے بربناۓ خصومت اولیاء تفریق واقع نہ ہوئی ہو اس 
5 6 فتاو ئل قاضی خان ہا الکفاعة - : 

حرالرائق جلد م مطبوعه مصر ' صفه ۹م 


در تار بر حاشيه رد المحتار جلد م صفحه مم ۔ 
احکام الشریعة فی الاحوال الشخميه دفعه مم ۔ 


دفعهہ ۹] 


کفات ہے 


وقت تک طلاق و ظہار و ایلاو باہمی وارثت وغیرہ کے احکام 
ثابت بھوں کے ۔؟؟ 


یہاں یه شبہ پیدا هو سکتا ے کہ اگر کفات جواز نکاح ک 
شرط نہیں ےہ تو پھر ولی کا بذریعہ عدالت نکاح فسخ کرائے کا 
حق کیوئکر پیدا, ھوا ؟ ذراصل کفات اولیاء کے حق کی بناء پر 
ےہ نہ کہ عورت کے حق کی بناء پر ؛ اس لے اولیاء کو معقول 
وج کے سیب اعتراض کا حق :دیا گیا ےر ۔ 


یہاں یه وضاحت بھی ضروری کے کہ اولیاۓ تزویج کے 
برخلاف ؛ عدمکفات کی بناء پر اعتراض کا حق صرف ولی عصبهہ کو 
حاصل ہے ذوی الارحام یا حاکم عدالت کو عدم کفات پر اعتراض 
کرنے کا حق حاصل نہیں؟ اس کی دلیل یہ ہے کہ عورت کے 
غیر کفو میں نکاح کرئے کا براہ راست اثر اس کے اھل خاندان ہر 
پڑتا ےہ چنانچہ اس عار کے سبب جو اس کے خاندارن والے حسوس 
کرتے ہیں ؛ صرف ولی عصبہ کو یہ حق ہے کہ وہ عدم کفات کی 
بتاء پر بذریعہ عدالت ایسے نکاح کو قسخ کرا سکے ۔٭ 


() فتاویٰ عالمگیری جلد دوم (اردو ترجمه) صفحه رےر ۔ 
فتاویل قاضی خان جلد اول صقحه مور ۔ : 
بحرالرائق ' مطبوعھ مصر' جلد م صفحہ ۱۳۹ ۔ 
درختار ہر حاشیه رد المحتار جلد ‏ صفحه رم ۔ 
احکام الشریعة ی الاحوال الشخصیه دفعه ہپ ۔ 

(+۱) "ان الکفاعة فالامور المذ کورۃ من حق الولی بشرط ان یکون عصية ' ولو 
کان غیر محرم ۔۔۔ اما ذوی الارحام ' والام ' والقاضی فلیس لھم حق بنی 
الکفات (کتاب الفقه علی المذاھب الاربعه مولفه عبدالرحمٰن الجزیری* 
مطبوعه مصر' ۳ع صفحه ۹ھ) ۔ 


(م) کنز الدقایق ' مطبوعه مطبع متبائی ' دھلی ' صفحه ۱۰٢‏ ۔ 


٣ کے‎ 


وی کا حق اعقتراض 


کب ۔اقط ھوگا 
عدم کنات کی بناعء 
پر تفریق 


جموعه قوائینں اسلام [دقعة ہپ 


٭_ ولی کا حق اعتراض عورت کے بیہ پیدا ہو جاۓ کے بعد 
ساقط هو جاۓ کا ۔ 


تشر بح 

اس اص کی کوئی مدت مقرر نہیں ے که ول عدم کفات 
21 بناء پر فسخ نکاح کی درخواست کس قدر مدت میں عدالت میں 
پیش کرے ؛ چنا چهہ بعد علم و اطلاع اگر وی سکوت اختیار 
کرے تو اس خاموشی سے اس کا حق اعتراض ساقط نہیں هو جاتا 
(الأ یه که اس کی خاموشی بنزله رضا مندی ھو) لیکن اس اس 
پر تمام امہ متفق ہیں کہ عورت کے اولاد پیدا هو جاۓ کے بعد 
وی کا حق اعتراض ساقط هو جاتا ے ۔ دلیل اس کی يہ ھے که 
راولاد کی پیدائش کے بعد عورت کے لیے ایک قریب تر تعلق پیدا 
ھو جاتا ے نیز یہ کہ شرافت اولاد کا بھی حق ہے اور کون 
اولاد ية پسند کرے گی کہ اس پر اس کے باپ کی ذلت ی 
بہہر لگر إ٥‏ 
|_ عدم کفأت کی بناء ہر تفریق عکم عدالت ھوکی ۔ 


ھ 


صسریع 
اگر عورت نے اپنا نکلح غیر کفو میں کر لیا ہو تو وی کو 
5ح فسخ 9 کا حق حاصل سے مگر تفریق حکم عدالت کے 
بغیر نہیں ہو سکتی ١_‏ 
لہذا تاآں کھ حاکم عدالت فسخ نکاح کی ڈگری دے ء نتکاح 
تھے اوح اف مہ نغاعت اید برا مدایم 


الجزبری مطبوعه مصر * ۹۳ع صفحه ہن)۔ 
(ہر) سراج الوهاج جحواله عالمگیری جلد دوم (اردو ترجمهھ) صفحه ہے - 


اد فعاہ ۲ کفأات ۴ 
قایم رے کا چنانجہ اگر عدالتٌی کارروائی کے دوران زوجین میں سے 

کوی ایک فوت ہو جائےۓ تو دوسرا اس کا وارث ھوگا ۔ 

عدم کنات ی بناء بر ہمہ_ عدم کفات کی بناء پر تفریق ممنزله فسخ نکاح ھوگی ۔ 
تفریق کا اثر تشر بح 
عدم کفات کی بناء پر عدالت کے زوجین میں تفریق کراے 
کی صورت میں اگر دخول نە ھوا هو تو نہ کوئی مہر واجب 
ھوگا نە عدت ؛ لیکن اگر دخول هو گیا ہو تو زوجہ مہر ک 
مستحق هوگ اور عدت لازم ھوگ نیز دوران عدت مرد پر نفقه 


بھی‌وَاجتٹ ہوگا ۸ 


(ے) بحرالرائق ' مطبوعہ مصر' جل م صنحه ے۱۳ ۔ 
() فتاویٰ عالمگیری جاد ثانی (اردو ترجمھ) باب و:جم اکفاع صفحه ہے١‏ - 
در المختار پر حاشيه ردالمەتار مطوعه مصر ' جلد م صفحه ۳,٦‏ ۔ 


"7 نٹوال إُؤپ 


خلو چیہ 


ام 


ات 5 خلوت 
وت صححهہ ک ٣ہہ_‏ خلوت صحیعہ کے بعنی ہیں مرد و عورت دونوں کا کسی 


تعریف 


ایسی جگہ ء مکان ء یا حصہ مان میں تنہا جمع ھونا جہاں باھم 

صحبت کرتنے سے کوئی جسانی ء طبعی یا شرعی بائع موجود له هو ۔ 
توضیح ‏ وہ جگہ ء مان یا کمرہ ایسا هو جہاں دونوں کی 

اجازت کے بغبر کسی کے اندر آۓ یا دیکھے کا کھٹکا نہ هو ۔ 


یپ 
صرح 
خلوت کے لفظی معنی تنہائی کے ہیں قانون ازدواج میں اس سے 
زوجین کا تنہا جمع ھونا مراد ے ۔ 
خلوت کی دو قسمیں ھیں : 
١۔‏ خلوت صحیحه ۔ اور 
ہ۔ خلوت فاسدہ ۔ 
خلوت صحیحھ سے مراد یہ ہے کہ شوھر اور زوجه دونوں 
ایسی جگه تنہا جمع ھوں کہ جہاں ان کی اجازت کے بغیر کوئی نە 
آ سکے یا اندھیرے یا کسی دیگر سبب ہے کسی کو ان کے ہونۓے 
کی اطلاء نہ عو : 
مگر شرط یه ہے که شوعر یه جاننا عو کہ وہ عورت اس کی زوجہ ہے ۔ 
و 


بچچا تک موائع ا تعلق ےے ان ى تین قسمیں عیں : 


١۔‏ جسانی سوائم۔ 
ج 


لافعة 5 


غلوت صحیحہ کا اثر 


خلوت صحیحه ظ7 


ہے۲ 

پ۔ طبعی موانع ۔ اور 

م۔ شرعی موائع۔ 
جسانی موائع : 

جسانی موانع سے یه ماد ے کە مد یا عورت ایسی یمر هو 
جو صحبت سے مانع ہو یا صحبت کرنے سے صرر لاحق ہوئے کا 
ائذیشه عو > 
طبعی موالع : 

طبعی موائع سے یہ مراد ے کە عورت حائضه ھو یا انفاس 
کت لے 
شرعی موائع : 

شرعی موانع سے یہ مراد ہے کہ مرد یا عورت فرض روزہ سے 
هو یا فرض نماز میں مشغول هو ۔ 

اگر سرد جبوب (جس کے آلت اور خصے کٹۓ ہوئۓ هوں) یا 
عنین (نام‌د) یا خصی (جس کے خصیے نکال لیے گئے ھوں) ہو تو 
ایسا ہونا خلوت صحیحہ کے مائع نہ هوگا ' کیونکہ تجربە میں یه آیا 
ہے کہ محبوب اور عنین بعض حالتوں میں اپنی ان علّتوں کے باوجود 
عورت کا مقصد پورا کرنے میں کامیاب هو سکے ہیں اور اسی بناء 
پر فقہاءے اسے خلوت صحیحہ کے درجھ میں رکھا ہے ۔ 
ہمہہ_ (الف) خلوت صحیحه اپنے اثر کے اعتبار سے حسب یل 
صورتوں مس وطی (صحبت) کی قایم مقام متصور هو گ : 

() کل سہر کے لازم هوۓ میں ۔ 

() تفصیل کے لے ملاحظه هو فتاویٰ قاضی خا'ن ' مطبوعه مند جلد | 

صفحه ررں۔ہ 

شرح وقايه (اردو ترجمه) لادور ' صفحه ۳۹۸ ۔ 

فتاویل عالمگیری (اردو ترجیه) صفحات ے۹-م۱۹ ۔ 


ج٢‏ جموعۂ قوائین اسلام [دع ےہ 
(ہ) نسب اولاد ات هوۓ میں ۔ 
(م) عذت کے واجب هوۓ میں ۔ اور 
(م) نفقه دران عذت کے واجب هوۓ میں ۔ 
(ب) حسب ذیل صورتوں میں خلوت صحیحه وطی (صحبت) 
کے قائم مقام متصور لہ ھوک : 
() بکارت زائل هوۓ میں ۔ 
(ہ) سنگ ساری کے حکم میں ۔ 
(ء) زوجہ کی لڑکی (پہلے شوھر ے) کے حرام ھوۓ میں ۔ 
(م) رجعت میں ۔ اور 
(۵) میراث میں - 
خاوت ناسدہ _ خلوت فاسدہ کے معنی ہیں مرد و عورت کا کسی ایسی تنہا 
جگہ ء؛ مان یا حصہ مکان میں جمع ھونا جہاں ان کی اجازت کے 
بغبر کسی کے الدر آۓ یا دیکھۓ کا کھٹکا لہ ھو لیکن دونوں کو 
یا ان میں ہے کسی ایک کو حقیقتاً صحبت کرۓ پر قدرت لہ هو ۔ 
خلوت فاسدہ کا ائر ہ_ خلوت فاسدہ کی صورت ہی عدت اور نفقه استحسانا واجب 
ھوکا ۔ 


جب ج چو جے جہ۔ جے چے جج چچچچٍ چے چھر جب+جوجرجویوج 


تص و ہب 
براء کرم ” شرح قالور۔ ×× سہں“ کی دقفعات کا 
سلسله نہر درست فرما لیجے : 


غلط صحیح 
۸۸۱-۹ ۹٦۔۸۳‏ 


ہہ 


ص۱ صجوبببوبروہو بیو 
چچ چی چو ہی جے چیچے ہو مبببڑ 


جو جے ج ےی ج ہے جے جج چے جج ہے چے ہجہ چب چہ جہ چہ جہ چیوچمھ 


نانوی مل 


واں ٍب 


2 


ہہ_ سہر اس مالی منفعت کا نام ےہ جو شرعاً عورت مرد سے 
بعوض نکاح ہاۓ کی مستحق ہوی ہے ۔ 


ہب بی اسال ۶۶ کا تصور بنیادی حیثیت رکھتا ے کیوں کهە 
مہر سے اصل مقصود مال ہے ۔ اللہ تعالوٰ ۓ فرمایا ے ”'واحل لکم 
ماوراء ذالکم ان تبتغوا باموالکمٴ“" یعنْی حلال کیں تمھارے واسطے 
علاوہ ان عورتورے کے ؛ کہ تم خواھش کرو ان کی مال کے 
بدلے میں - 


مہر ‏ در اصل اس مال کا نام ہہ جو عورت کو نکاح میں اس سے 
استمتاع کے اعوشضادیا جاٹا لے خواء نکّح صحیح هو یا فاسد یا 
وطی بالشبہ هو' قاضی خان نے سہر کو ملک بضع کا بدل کہا ے٣‏ ۔ 


بہھ ایی اجائزائے قزار پا سکتا ہے جو اپنے اندر مالیت 
کھتنا خواد چنانچە نقدی ؛ مال تجارت ؛ جائداد ؛ کمنی کے حصص 


(ر) پارہ ن سورة الُساء رکوع م آیت ۲ ۔ 

(م) نھو (الصداق) اسم لال الذی بجب للەراة یق عقد اللنکاح فی مقابلة 
الاہتمتاع بہا وی الوط بالشبه او نکاح نان او نحو ذالک (کتاب الفقه 
علىی المذا ہب الارہمه ٭ولفه عبدالرحمن الجزیری ' مصر' جلدم ' 
صفحه مو) ۔ 

(س) اما المہر بدل البضع وقد .لک بضعھا فیطالب بە (فتاویٰ قاضی خان ' 


مطبوعه ند 'صفحھ ےے) “ 


۴۰۸۰ 


سہر کی مقدار 


جموعۂ قوائیرےس اسلام [دقعہ ےہ 
(٥886۵طا5)‏ ىا منافع (11:۵+:0ا) ؛ ىیمه پالیسی وغیر مہر میں طے 
کی جا سکی ہیں : 
مگر شرظ:یہ ہے کہ اساشے پر قبضہ و تصرف مکن ہو۔ 
ےك ہہر کی کم از کم مقدار ساڑۓ تن روے پاکستانی یا اس 


کی مساوی قیمت کی کوئی شے ہے ۔ زالد ی کوئی حد نہیں ۔ 


یج 
سے 
ظاھری رواٴیات کے مطابق حنفی اور شافعی علإء کے نزدیک 
مہر کی کم از کم مقدار دس درھم (تقریباً ساڑے تین روے پاکستانی) 
ہے"۔ یا اس کی مساوی مالیت کی کوئی شے ہو سکتی ے ۔ 
امام مالک کے نزدیک مہر کی کم از کم مقدار تین اور بتول 
بعض پایچ درھم ےٴ“۔ 
اگر کوئی شخص دس درہم ہے کم مہر باندے اور عورت اس 
پر راضغی هو؛“ تب بھی دس درھم مہر دینا ھوگا کیونکه شرعی 
حکم دس درہم کا هے چنانچہ امام محمد نے اپنی موطا میں لکیا ےہ 
کە کم سے کم مقدار دس درھم ے٦۔‏ 
حنفی فقه میں کم از کم مہر کا تعین کر دیا گیا ہے زیادہ کی 
ایہم ۔ لیکن شیعه فرقے میں مہر کی کم از کم 


0ھ 0ہ +0 


سے مستفید ھونا شرعاً درست ہو چنانجە لحم خنزیر یا شراب کسی 
لت ا ای ا را ا ا ا 1 ا ا ا 


(م) "لامہراقل من عشرة دراہم'' (حدیث مروی ابن ابی حائم ) ۔ 
(ھ) شرح وقايه (اردو ترجءە) مطبوعه لاھور ' باب المہر صفحه ‏ وم۔ 
(ہ) موطا امام محمد ' قرآن عل کراچی ' صفحه ۹ہ ۔ 


دفعه ہ۸ 


اقسام سور 


: ہن ۲۱ 
عؤرت کا مہر نہیں ھوسکتی ۔ اگر اِسی کوئی شے بطور سہر مترر کک 
کی هو تو وہ مہر (سمی) ناجائز وکا لیکن نکاح صحیح ہوجائے کا 
اور مد کے ذمه مہر مثل لازم ھوکا“۔ 

امام مالک کے نزدیک ایسا نکاح فاسد ھوکا اور دخول سے 
قٍل فسخ کیا جا سکے گا لیکن اگر صحبت هو گی هو تو نکاح لازم 
ھو جاۓ گا اور عورت مہر مل کی مستحق ھوگ ۔ 
۸ہہ_ سہری اقسام حسب ذیل ھی : 

() مہر سمی ۔ 

(م) مہر ثل ۔ 

مہرمسمی : اس مہر کو کہتے هیں جو بوقت ‏ کاح یا بیدا 
نکاح مابین زوجین مقرر هوا هو ۔ اس کی حسب ذیل دو قسمیں ھی : 

(الف) سہر معجل ۔ 

(ب) سہر موجل ۔ 

مہر معجل : اس مہر ک وکہتے ہس جو بوقت ‏ اح فوری 
ادا کر دیا جاۓ یا عندالطلب قابل ادا هو 

مہر موجل ‏ اس ہر کو کہتے هین جو طلاق با زوجین 
میں سے کسی ایک کی وفات پر قابل ادا و ۔ 


جھ 
تشریح 
مہر سمی کا اعتبار نکاح صحیح میں کیا جاتا ہے ؛ نکاح اسا 
میں نہیں ؛ کیونکەہ نکاح فاسد صحیح معٌی میں نکاح ھی ہں ھوتا 


چنانچہ نکاح فاسد کی صورت میں جب کھ دخول و و و می 


(ے" کتاب ا!فقه علی المذاہب الاربمه 'مولفه کا ات صر 
جلدم کت'ب المہر ' صفحه ےو ۔ 


۰۲۰۲(۲ 


لزوم سہر 
ا کس 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه وہ 

تا مہر مثل چو کم عو مد کے ذمہ واجب هوتا ہے ۔ یه مہر وطی 
(جاع) کے سبب واجب ہو تا ہے نفس کے کے سبب نہیں کیونکہ نکاس 
فاسد میں مرد کے حق میں ملک بضع پیدا نہیں ہوتی اسی لیے فقہاء ۓ 
تع فامد :میں وطی کے سب زر سہر کو عثر (قاواق) ۓے تیر 
کیا نا 

سہر مثل : سہر مثل ابمثال و اقران کے سہر کو کہتے ھں 
جو اس عورت کے مثل عورت کا مقرر ھوا هو ۔ 


ہر مکل کے تعین کے لے عورت کے ,باپ کی رشته دار عورتوں 
کے مہروں کو دیکھا جائۓ گا ۔ مث پھوپیوں؛ سگی بہنوں اور 
چچا زاد بہنوں کا مہر ۔ 

مہر مثشل کے تعین کے لیے مثل عورتوں کی عمر؛ حسن و چال.ٴ 
علم و عقل ؛ دینداری ؛ اور کردار کا لحاظ بھی کیا جاۓ کہ ۹۔ 

فتح القدیر میں لکھا ہے کہ مہر مثل کے تعین میں ان عورتوں 
کے شوھروں کے حسب اور مال کو بھی دیکھا جاۓگا؟ لیکن اگر 
اس عورت میں کچھ ذاتی اوصاف ہوں تو ان کا بھی لحاظ کیا 
جانا چاہیے ۔ 
۹_ اکر معاہدہ نکاح میں سہر کا تذکرہ نە کیا گیا هو تو شرعاً 
سہر لازم تصور کیا جاۓ گا اور مرد پر سہر مثل واجب ھوا ۔ 

توضیح ‏ اگر لکاح اس شرط کے ساتھ کیا جائۓ کہ نکاح میں 
کوئی مہر نه ھوکا تو شرط ساقط ہوک اور سہر مثل واجب ھوکا ۔ 


(ہ) ھدایه انگریزی صفحه رم - 
قدوری' (عری) صفحه ۵ن ۔ 
ژو) فتح القدیر (عربی) مطبوعه مصر ' جلد م صفحه رےم ۔ 


دقع 9 


ای 2 


تشر یح 
حنفیوں کے نزدیک سہر نکاح کے جواز کی ایک شرط ھے چنانچہ ان 
کے نزدیک مہر کے بغیر نکاح جائز نہیں ھے ۔ امام شافعی کے نزدیک 
سہر نکاح کی شرط نہیں ھے اور نکاح بغیر سہر کے جائز ہو جاۓ کا ۔ 
لزوم سہر کی نوعیت : 


اگر کوئی عورت اپٹا تکاح کسی مرد ہے کرے اور وہ مرد 
عورت کا کوئی مہر مقرر نه کرے یا سہر کے ذکر پر خاموش رے یا 
اس عورت سے اس شرط پر نکاح کرے کہ اس کا کوئی مہر نہ ھوکا 
اور وہ عورت اس پر راضی ہوجاۓ تب بھی حنفیوں کے نزدیک 
نفس عقد کی بناء پر مہر مثل واجب ھو جاۓ گا اور عورتِ کو مہر 
مثل طلب کرے کا حق ہوگا ۔ اگر عورت دخول ہے قبل س جاۓے 
تو اس کے شوھر سے اس عورت کا ہر مشل لیا جائۓ گا اور اگر 
شوھر دخول سے قبل س جائے تب بھی وہ عورت اپنے مہر سثل کک 
مستحق ہوگی جو متوفی کے ترکہ سے لیا جا کا ۔ لیکن امام شافعی 
کے نزدیک نفس عقد کی بناء پر سہر مثل واجب نہیں ھوتا۔ ان 
کے نزدیک صرف دو صورتوں میں مہر واجب ہوتا ے ایک اس 
صورت میں جب کہ مہر مقرر کر لیا جاۓ اور دوسرے دخول کک 
صورت میں ۔ چنانچہ اگر مہر مقرر نہیں کیا گیا اور دخول سے پہلے 
کسی ایک کی وفات ہو جاۓ تو امام شافقی کے نزدیک مہر مثل 
واجب نة ھوگا لیکن اگر دخول ہو جاۓ تو تمام امہ کے نزدیکب 
مہر مثل لازم ھوگا۔ اور اگر سہر مقرر ند ھوا ہو اور دخول سے 
پہلے طلاق ہو جائے تو تمام ا مه کے نزدیک بلا اختلاف نہر حّل 
واجب نہیں ھوکا بلکہ متعه (کپڑوں کا ایک جوڑا) واجب ھوگا۔ 


"۲,۰۴۰ 


جموعة قوائیی اسلام [ذئنة ۹ہ 

اس اس ہیں ا مہ کے درمیان کوئی اختلاف نہیں ھے کہ مٹھر کنا 
ذک رکیے بغیر نکاح صحیح ہو جاتا ھے ۔ اسی طرح سہر کے انکار کے 
ساتھ بھی نکاح صحیح ہو جاتا ہے کیو نکه اللہ تعالیٰ ضےافزفاتا سے 
”لا جناح علیکم ان طلقتم النساء مالم تمسوھن او تفرضو لھن فریضة؛؛ 
کہ نہیں ھے حم پر کوئی گناہ اگر تم طلاق دو ابی ببویوں کو جن 
کو تم نے نہ چھوا هو اور ان کا سہر مقرر ٴنه کیا ہو ۔ اس آیت بے 
یه بات ثابت ہوتی ہے کھ ایسے نکاح میں جس میں مہر مقرر نہ ھوا 
هو طلاق دینے پر کوئی گناہ نہیں اور طلاقق چونکہ نکاح کے بعد دی 
جاتی هے اس لیے یه آیت مہر مقر رکے بغیر نکاح کےجواز کی دلیل ے۔ 
امام شافعی کی دلیل : 

امام شافعی اپنے قول کے ثبوت میں آیت کر ٭ '' وآتوا النساء 
دلاتین پعاا “کو پیش کوتے خونے پا اسعدلال سکارتے ہیں کن 
خداوند تعالیل تے سبر کو ×فلة ہے تسپز شیا تفہ اور 7اقار؛ 
عطیهہ کو کہتے ہیں چنانچہ مہر فی الحقیقت ایک صله زائد ے جو 
نفس نک5ح سے واجب نہیں ہوتا ۔ ان کے نزدیک مقاصد نکاح کی تکمبل 
کے لیے ملک مہر کی کوئی ضرورت نہیں اس لے مہر ایک زائد 
ذمه داری ےے جو عورت کے لیے ایک صله زائد کی حیثیت رکھتی 
ہے جو بغیر طے کے مرد پر واجب نہیں ھو سکتا (الا یه کھ دخول 
ہوچکا ہو) چنانچە امام شافعی کے نزدیک اگر مہر طےئە عوتو غض 
نفس عقد کی بناء بر واجب نه ھو5۔ 
حنفیه کا استدلال : 

حنفیه اینے قول کے استدلال میں قرآن پاک کی آیت 

””واحل لکم ماوراعء ذالکم ان تبتغی| باموالکم.)'“ کو پیش 


قرغ ہی ۔ 


۳. 


ہوں۔ ہ۲۰" 
ان کا استدلال یه ہے کھ اہ تعالول ۓ عورٹوں کو مال دیۓ 
کی شرط پر حلال کیا ے ؛ اس لیے بغیر مال کے نکاح جائز نہ ہوکا۔ 
نیز یه کہ وہ عورتیں ابتغاء مال کی شرط پر حلال کی گئیں ہیں اس 
لیے بغیر اس شرط کے وہ حلال نہیں ہو سکتیں ۔ 
حنفیوں کے نزدیک بضع اور جان عئرم ہیں اور اباحت اس 
شرط کے ساتھ ثابت ہوتی ھے چنانچہ عدم شرط کے باوجود ان کی حرمت 
انی اصل پر قائم رےے گی اور شرط ہے معلق هونا ان کی اصل ہر اثر 
نہ ڈالے گا اسی لیے اگر يہ شرط کر ی گئی کہ نکاح میں کوئی سہر 
نہ وکا تب بھی وہ شرط باطل قراز پاۓگی اور مرد کے ذمه 
مہر مثل واجب ہوگا۔ 
حنفيه اپنے قول کے اثبات میں حسب ذیل حدیث '' سے بھی 
استدلال کرتے ہیں کہ ''علقمہ ے 'عبد اللہ ىن مسعود سے روایت ببان 
کی ےہ کہ ایک آدمی نے آپ سے اس عورت کے ہر کے بارے میں 
پوچھا جس کا شوھز اس کا سہر مقرر کرتے ہے پہلے مس گیا ہو آپ 
0و داد ای کر بارے میں ان تو جھے 
کتاپ القہ می ںکچھ ملتا ے اور نہ ھی میں نے رسول الہ سے کچھ سنا 
اس ای ارت اختہادکرتا عوں اگر میں صحیح هوں 
تو یە اللہ کی طرف سے ےے اور اگر میں غلطی پر ھوں تو مہری اور 


. شیطان کی طرف سے ے ۔ اور اللہ اور اس کا رسول بری ہیں۔ چنانچە 


عبداللہ بن مسعود نے اپنی راائۓ سے فرمایا که ایسی عورتوں کے ساتھ 
دوسری عورتوں کے مانند عمل کیا جاۓ گا ۔ عبداللہ بن سسعود کا 


ا 7 اس ئگ کو امام ابو حنیفه نے حاد سے اورحاد نےابراھم غخفی ے 
بھی بیان کیا ے ۔ ملاحئله ھو موطا اءام محمد (عرںی اردو) قرآن عل 
کراچی ' صفحد مم ح جمم۵ ۔ 


اکر 


جموعه قوائیں اسلام [دقعه وہ 
یه فتویٰ سن کر وہ شخص کھڑا ھوا اور کہا کھ میں شہادت دیتا 
عوفث کہ رسول اللہ ے بروع بنت واشق الا شجعیة کے معاملے میں 
ایسا ھی فیصله دیا تھا ۔ پھر ایک شخص اشجع قبیله کا کوڑا ھوا 
اور کہا کہ میں اس کی شہادت دیتا ہوں ۔ عبد القہ بن مسعود 
اپنے فیصلے کو رسول الہ کے فیصلے سے موائق پاکر بہت خوش 
دوۓ اور ایے خوش ہوۓ کہ اسلام لانے کے بعد اس سے پہلے 
کبھی اتنے خوش نہ هوۓ تھے؛)۔ 
احناف اپنے نظریہ کے اثبات میں استدلال سے کام لیتے ہوۓ 
کہتے ہیں کہ نکاح کے مقاصد اس کے دوام کے بغیر حاصل نہیں ھوسکے 
اور نکاح کا دوام نکاح کی بناع پر وجوب مہر کے بغیر حاصل نہیں 
ھو سکتا ۔ چنانچہ اگر نفس عقد کے ساتھ مہر واجب نہ هو تو رذ 
لیے خشونت و ناگواری کے عالم میں طلاق دے دینا ایک آمان 
فعل ہو جا گا۔ اس لیے مہر کا وجوب نکاح کی مصلحتوں اور مقاصد 
کہ حصول۔کا ذریعہ ہے جو باہمی موافقت ہے حاصل هوتاے اور 
باہمی موافقت اس وقت تک حاصل نہیں ہوتی جب تک کہ عورت کا 
مہر سد کے نزدیک عزیزو مکرم نہ ھہو۔ 


امام شافعی کی دلیل کا جواب ‏ 

امام شافعی کے مہر کو عطیه قرار دینے کا ذکر کرتے ہوۓ 
حنئی فقہا نۓ:ٴلکھا ھے کہ جہاں تک امام شافعی کا مہر کو عطیه 
کے معنی میں ذکر کرنے کا تعلق ھے تو حقیقت میں نحلہ کا لفظ 
"امن ۶گ اور ۷قرض)؛ کے معنی میں آیا ہے اس لیے یه آیت اس پر دلیل 
ہے کہ وجوب مہر ایک دین اور قرض ہے ؛ حض عطیہ نہیں ے 


جو دیے والے کی مرضی پر موقوف ھو۔ 


سہری ذمه داری 


وجهٴ اختلاف : 
حنفی اور شافعی فقہاء میں اختلاف کی اصل وجہ یہ ۓکھ حننی 
علاء مہر کے وجوب کو نفس عقد کی بناء پرتسلیم کرتے ہیں جب لهہ 
شافعی حضرات مہر کے وجوب کی بنیاد دخول کو قرار دیتے ہیں ۔ 
بربنائۓ عقد سہر کے واجب ہوئنے کے سلسلے میں احناف کی دلیل 
یہ ے کە عقد کے فوری بعد مد کو عورت کی ملک بضع پر حق 
پیدا ھو جاتا ے اور چونکه معاوضه اثبات ملک کا مقتضی ھوتا ے 
اس لیے ایک ھی وقت میں طرفین کو ایک دوسرے کے خلاف حق 
پیدا هونا چاہیے مثال کے طور پر جس طرح بیع میں قیمت کا وجوب 
بیع کی بناء پر پیدا هو جاتا ہے اور بائع کے مطالبه پر زرنمن فی الفور 
قابل ادا هوتا ےہ اسی طرح نفس عقد کے سبب عورت کا مہر مرد کے 
ذے واجب هو جاتاے''۔ 
مہر ۔۔۔ ایک شرعی حکم ع 
لیکن مہر معاہدہ بیع کی طرح ایک رقمی معاوضہ کا نام نہیں ہے 
بلک فی الحقیقت شرع میں اس کا حکم زوجہ کی حرمت اور توقیر 
کے لیے دیا گیا ھے چنانچہ اگر معاہدہ نکاح میں اس کا ذکر نہ ہواٴتب 
بھی مہر مشل لازم ہوگا۔ حّل کہ اگر یہ طے بھی کر لیا جائۓ کھ 
نکاح میں کوئی مہر نہ ھوگا تب بھی مہر لازم وکا اور شرط ساقط 
ہو جاۓ ی۲ ' ۔ 
٭ے_ سہر کی ادائی کی فمه داری براہ راست شوھر پر عائد هوگی 
الا یہ کہ نکاح بحالت صغر سنی اس کے ولی نے کیا هو جس 
دہ ری ا ا 
(:,م) شرح وقايه (اردو) مطبوعه لاہور صفحه ۹م ۔ 


فتح القدیر' مطبوعه مصر' جلد م صفحه وم ۔ 
حرالرائق مطبوعه مصرے رم ھجری ' جلد م صفحه ۵۲( ۔ 


۸ہ جموعة قوائیںں اسلام ۱ [دنعه 3 
صورت میں اس کی ذمه داری وی پر ھوی ۔ 
توضیح : شوھر کے بالغ هوۓے پر لکاح کے قام رکھنے ی 
صورت میں مہر کی ذمه داری شوھر ہر هو اور ولی ہبری الذمه 
هو جاۓگا۔ 


اووقت اکا اسم مور ١‏ ے_ معاهھدہ نک5ح میں سیر کی ادائی کے بارے میس کوئی صراحت 


نە ھوۓے کی صورت میں پورا مہر مہر معجل متصور ھوا ۔ 


کی عدم صراحت کق 
صورت میں مور _ کا 


وحوب 


- شریح 

شیعوں کے نزدیک اگر مہر ادا کرئۓ کا کوئی وقت مقرر نہ و 
تو کل مہر معجل سمجھا جاۓگا؟'۔ لیکن حنفیوں کے نزدیک مقتی بە 
اور راجح قول يہ ہے کہ اس کا فیصله عرف و رواج کے مطابق 
کیا جانا چاہیے”۔ چنانچہ ان کے نزدیک عدالت کو ہر مقدمہ کے 
خصوص حالات کے بیشرے نظر یه طے کرنا چاھے کہ کتنا مہر 
معجل اور کتنا موجل ھونا چاھے۔ بعض حنفی نقہا کے نزدیک ایک 
تہائی اور بعض کے نزدیک ایک چو تھائی حصہ مہر معجل ھونا چاعے۔ 
لیکن بہ قول غیر مفتی بہ اور متروک ے ۔ 

حنفی امام علاءالدین الکاسانی نے اپنی مشہور تصنیف بدائع 
الصنائع میں اس مسشله میں لکھا ہے کہ ''اگر سہر کے بارے میں 
معجل یا سوجل کی کوئی صراحت نەه ہو تو بورا مہر معجل 
قرار پائۓ 5“ ۔ اور یہی صورت صحیح تر ے کیورےٰ کہ نکاح 
ایک تسم کا عقد معاوضه ہے اور عقد معاوضه جانبین سے مساوات کا 


(+) ےئن لا آتر علىی جلد دوم ۔ 

(م) فتح القدبر ان عام 'مصر'جلدم صفحھه ےم ۔ 
حرالرائق ' مطبوعه مصر'جلد مہ صفح:'۹0۱,۔ 
رداامحتار مطوعه مصراجلد م صفحه ہم۔ 

() اوکان ۔کوتاعن التعجیل والتاجیل لان حکم المسکوت حکم العجل 
(البداع و الصناع 'مصر' جلد م صفحه ۸۸)۔ 


دفعه ۲ع] 


خلوت صحیحه کے بغم 
طلاق کی صورت میں 
مہر کا وجورب 


ئ] اخرف 


مقتضی ہے ۔ جب ایجاب و قبول کے بعد نفس عقد کے سبب مد کا 
حق انتفاع عورت پر قائم ھو گیا ٴ'تو عورت کا حق مہر بھی سرد کے 
ذمہ واجب ہو جا گا۔ چنانچہ کسی برعکس قرار داد ی غیرموجودگی 
میں یه اصول سبنی برانصاف نظر آتا عے کہ اگر نکاح میں سہر کی 
اداثٴ کے وقت کے متعلق کوئی اس طے شدہ نہ ھو تو مہر ک کل رقم 
کے بارے میں یه تصور کیا جانا چایے کہ وہ معجل یی عندالطلب 
قابل ادا ے ۔ پاکستان کے را الوقت قانون میں اسی نقطۂ نظر 
کی پیروی کی گی ے"' ۔ 
برے_ خلوت صحیعہ کے بغبر طلاق یا فسخ نکاح کی صورت میں 
مد کے ذمهہ نصف مہر واجب ھوگا ۔ 

توضیح : (الف) اگر کوئی سہر مقرر نہ ھوا هو تو عورت کو 
صرف کپڑوں کا ایک جوڑا دیا جاۓ کا ۔ 

(ب) اگر فسخ نکاح کی ذبه داری عورت ہر هو تو وہ 

کچھ سہر ہاۓ کی مستحق لە هوگ ۔ 
تشریج 

اگر طلاق خلوت صحیحہ ہے قبل واقع هو جاۓ اور سہر مترر 
کیا گیا هو تو نصف مہر واجب هھوگا' جیسا کھ الله تعالیٰ قران 
پاک میں فرماتا ھے : 

”'وان طلقتموھن من قبل ان تمسوھن و قد فرضتم ولھن فریضهھ 


فنص مافرضمم۹)؛۔ 


(ہ) پاکستان عائلی قوائین آرڈی ٹیٹس مجریه ہورع دقعه ۰ ۔ 
ُُ 


”(ےم) رد المحتار ' مطبوعه مصر' جلد م' صفحه .مم۔ 
فتح القدیر ' مطبوعه مصر' جلد م صفحه و۹مم۔ 
(ہر) سور البقرہ آیت ےم ۔ 


"۹۰۶ 


جموعۂ قوائیی اسلام دقع ہے 
یعنی اگر تم طلاق دو عورتوں کو اس بات سے پہلے کہ سس 
کرو تم ان ہے ؛ افر تم مقر .کر چکے تھے ان کے واسطے کچھ حصهد 
تو واجب ھے تم پر نصف اس کا جو سقرر کیا تھا تم نۓ۔ 
مہر مسمی کی صورت میں نکاح فسخ ھوے پر نصف مہر واجب 
ھوگا لیکن اگر خلوت صحیحھ سے قبل مابین زوجین تفریق واقع 
ہو جاۓے جس کی ذمه داری عورت پر ہو تو عورت کجھ مہر ہاۓ 
؛مستحق نہ ھوگی۔ مثلاٍ عورت ‏ ےکوئی ایسا نعل صادر ھوا هو 
س سے حرمت مصاھرت واقع هو جاۓ یا یه کہ وہ مرتد هوجاۓ۱۹۔ 


اگر بوقت نکاح یا بعد نکاح مہر مقر نہ هوا ہو اور خلوت صحیحہ 
سے قبل طلاق ہو جاۓ تو حنفیوں کے نزدیک عورت صرف بطور 
نذرانہ یک جوڑا کپڑوں کا پانےۓ کی مستحق هوگ۔ لیکنں شیعه 
مذھب کے نزدیک عورت کو مہر مثل دیا جاۓ گا ۔ احناف اہۓ 
نظریه کی بنیاد اس آیت قرآئی "لا جناح عليکم ان طلقتم النساہ مالم 
تمسوہن او تفرضو لن فریضة و متعوہن علىی الموسع قدرہ وعلی 
المقٹر قدرہ "۲ ) پر رکھتے ہیں یعنی حم پر گناہ نہیں ہے اگر تم 
عورتوں کو طلاق دو جب که نہ مس کرو ان کو یا مقرر نه کرو 
وی حصہ مہر کا ان کے واسطے اور متعه دو ان کو غنی پر ے 
اس کی مقدار اور مفلس پر ے اس کے لائق ۔ 

اس ضمن میں احناف کا نقطہۂ نظر قرآن پاک کے حکم کے 
ںموجب نظر آتا ے۔ 


(۹ر) کتاب الفقه علىی المذاہب الاربعد ' عبدالرحن الجزیری ' مصر ۔ 
(,م) رد المحتار ' مطبوعه مصر ' جلد م صفحه ہہمم۔ 


(رء) پارہم سورة البقرة ' آیت مم ۔ 


دفعه ۳ء] مہر ۲۹۱ 
خلوت صحیحد کے بعد سمے_ حسب ذیل صورتوں مس بہر متاکد ہو جاۓ گا اور کل 
مہر کا وجوبا واجب هو جاۓ گا : 
)٣(‏ وطی-ے 
(الف) خلوت صحیحه کے بعد 
(ب) کسی ایک کی وفات واقع هوۓ ہر ۔ 


ہپ 


نشر بس 

حعض عقد نکاٍح سے پورا مہر قابل ادا نہیں ھوتا البته خلوت 
صحیحہ کے بعد کل مہر واجب ہو جاتا ے اس پر امہ اربعہ کا 
اتفاق ے ۔ اس کی دلیل میں منجمله دیگر احادیث کے حسب ذیل 


احادیث ہیں جن پر ہمارے فقہاء کا فتوعیل مے : 


١۔‏ روات کی 'دار قطیٰ ہۓ عمد بن عبد الرحمن بن ُوماك نے 
که فرمایا رسول اللہ نے کہ جس شخص نے عورت کا خار (اوڑھنی 
یا چادر اصطلاحاً نقاب) کھولا اور اس پر نظر ڈا ی تو اس (مرد) 
پر کل مہر واجب هو گیا خواہ دخول کرے یا نه کرے؟۔ 

عن سعید بن المسیب ان عمر بن الخطاب قضی فی المراة اذا 
تزوجھا الرجل انە اذا ارخیت‌الستور فقد وجب الصداق ۔ یعٰی سعید 
بن السیب سے روایت ےہ کہ حضرت عمر نے حکم ۵ھ سا۵ 
عورت سے نکاح کرے جب چھوٹ جائیں پردے تو تحتبق کہ مرد 
پر (کل) مہر واجب هو گیا ۴ ۔ 

۳۔ اخبرنا مالک اخبرنا ابن شہاب عن زید بن ثابت قال اذا 


دخل رجل بامراة و ارخبت الستور فقدذ وجب للصداق یعٔی زید بن 


(ہم) شرع وقايه (اردو ترجه) لاھور: کتاب الٹکاح' باب المسہر' جلد دوم ےوم۔ 
(مم) موطا امام مالک (عری ۔ اردو) ' کراچی صفحه ہم ۔ 


اہو 


خلوت صحیحه کے بعد 
طلال ی صورت میں 


سرر کی ادائی 


وفات وائمر ھوۓ پر 
صسممسپوعاممےۓم×جہسحت 


سہر ‏ وحوب 


جموعة قوائیںں اسلام [دفعه ہے 

ثابت نے کہا کہ مد عورت کے پاس جائۓے اور پردے چھوٹ جائیں 
تو تحقیق کہ مہر (کل) واجب ھوگیا ٣۴۔‏ 
نکاح فاسد کی صورت میں : 

سنیوں کے چاروں مذاعب میں خلوت صحیعحه مجامنعت کی تام 
متام ے لیکن شیعوں کے نزدیک خلوت صحیحه مجامعت کی قاع مقام 
نہیں ھے ۔ الیتھ سنیوں کے نزدیک نکاح فاسد کک صورت میں خلوت 
صحیحھ مجامعت کے قائم مقام نہ ہوگی اس لیے کهہ نج فاسد داعی 
ای الوطی نہیں ہے اور عورت کے لیے عقد فاسد میں بلا وطی کے کوئی 
سہر قائم نہیں ہوتا۔ چنانچہ اگر نکیِح ناسد میں عورت کو وعلی ہے 
پہلے طلاق دے دی جائے تو کوئی مہر واجب نہ ہوگا۔ 
ہم ے۔ خلوت صحیحه کے بعد طلاق یا فسخ نكح کی صورت ہیں 
کل سہر ف الفور واجب هو جاۓ کا ۔ 


تر 


نج 


مہر خلوت صحیحہ ہے ۳ .)/ ھو جاتا ے اگر خلوت 
صحیحد کے بعد طلاق دی جائے یا نکاح فسخ ہو جااۓ تو کل مہر 
الفور واجب الادا هو جاۓ کا خواہ مہر معجل هو یا موجل ۔ اس 
اصول کی بنیاد یه ےہ که طلاق یا فسخ کے سبب نکاح ختم ہو جاتا 
ہے ۔ اس لے مہر کی فوری ادا لازم ھوجاتی ہے ۔ 
ھے۔ نکاح صحیح کے دوران زوجین میں ہے کسی ایک کی وفات 
کی صورت ہس کل سہر واجب الادا هو جاۓ کا ء بلا لحاظ اس کے 
کہ خلوت صحیحہ ھوئی هویا ئە ۔ 


(م) موطا امام محمد بن الحسن الشیبانی ممم ۔ 
(ء:) جب المہر الثل ق نکاح فاسد بالوط فی القبل لا بغمرہ کالخلوۃ لحرمة 
وطھا (رد ال حتار ' مطبوعہ مصر+جلد ۶ صفحه ۵۹م)۔ 


دفعه 5] 


سہر میں کمی و ژیادتی 


سن او یہ 


7 
شریح 

چونکہ موت متمم نکاح عے اس لیے زوجین میں سے کسی ایک 
کے س جانے کی صورت میں ازدواجی تعلق ہمیشہ همیشہ کے لے 
منتظم هو جاتا آغے اور اس بٹاء پر سرد کے ذمە پورا سہر واجب ھؤ 
جاتا ے خواہ خلوت صحیحه ہوئی ھو یا نہ ھوٹی ھو'٢۔‏ البته نکاح 
فاسد کی صورت میں اگر خلوت صحیحہ نہ ہوئی هو اور زوجین میں 
ہے کسی ایک کی موت واقع هو جاۓ تو کوئی مہر واجب نہ ھوگا۔ 

اگر سہر کی اداٛلی کی کوئی میعاد مقرر ھے مگر اس میعاد کے 
تم هوے سے قبل طلاق رجعی واقع ھوگئی تو مہر اسی وقت واجب 
ہو جاۓ گا خواہ اس کے بعد مد نے عورت سے رجوع کر لیا ھو 
کیوں که ایک بار جو سہر واجب ھوجائۓ میعادی نہیں بن سکتا ۶ ۔ 
۷ ے۔ قیام نک5ح گے دوزام:۔ے 

(الف) زوجہ اپنے سہر میں کمی کر سکتی ے ۔ 

(ب) شوھر سہر مقررہ میں زیادق کر سکتا ے۔ 


تشریح 
ائمە کا اس اس میں اتفاق و زوجە اپنے ہیں مہر فی 
کر سکتی ہے؟؟ لیکن یہ کمی رضاکارانہ ہونی چاہے اگر بہ مجبوری 
یا به اکراہ هو تو صحبح نہ ھوگ اسی طرح اگر عورت مرض الموت 
میں:مبتلا هو اور اس مض کی حالت میں اپنے مہر میں کمی کرے 
(ہم) شرح وقايه (زاردو) مطبوعه لاھور ' جلد دوم - 
(ےم) خلاصه عواله فتاوی عالمگیری (اردو) جلد دوم صفحه٭ ٠.‏ ۔ 


(رى) محیط ' حوانه فتاویل عالمگیری (اردو) جلد دوم صفحه ۰۹ء ۔ 


برہی 


مر وصول کرۓے ک 


اغضواز 


زوجہ کا مر کے ہبہ 


کرۓ کا اختیار 


جموعذۂ قوایںنںس اسلام [ دقعه ےے 
تو جائز نہ هو ن؟۔ 
شوھر کو اس امی کا اختیار ے کە وه زوجە کے مقررہ مہر 
ص۳ض دج 1 
میں اخاقه کر ادے* یکزی ااگز اوظی سے ول تغربقی عو کی 


تو اضصلٰ مہر کا نصف واجب ہو ۵۔ زیادتی کا اعتبار نہیں کیا 


جاۓ "ا :الأ یه کہ زیادتی اصل سہر ہے متصلہ ہو مثا زمین 


‫ 


اور درخت ۔ 


ےے۔ بالغه عورت کو سہر وصول کرۓ کا خود اختیار حاصل ےۓ 

البتہ اگر نابالفہ ہو تو اس کا باپ اور باپ کی غبر موجودی یں 

ول اقرب وصول کر سکتاے ۔ 

ہے۔ زوجہ بالغة اپنے سہر کا کل یا جز ہبہ یا معاف کر سکتی ے ۔ 
توضیح : اگر زوجہ نابالفہ هو تواس کا وی سہر کو معاف 

یا عق شوھر ھبہ نہں کر سکتا ۔ 


تشریح 
مہر چونکه زوجہ کی ملکیت ہوتا ہے اس لیے اسے اس اس کا 
ہورا اختبار حاصل ہے کہ وہ دخول سے قبل یا بعد جب چاے اپنے 
مہر کا کل یا جزو شوھر یا کسی دیگر شخص کے حق میں ہبہ کر 
دے یا معاف کر دے > اس کے اولیاء کو کوئی :حی اعتراض حاصل 
نہ ہوک ۔' لیکن یہ عبہ رضاکارانہ ہونا چاہے ۔'' ہبہ شوھر ک 
وفات کے بعد بھی ھو سکتا ےے لیکن حالت زچگی میں جب کھ عورت 


(وع) محرالرائق ' مطبوعه مصر 'جلد دوم صلحھ ‏ دروم ۔ 

(.,م) سراج الو عاج حواله فتاویٰ عالمکیری (اردو) جلد دوم صفحه ۹.۔ 

(رم) شرح طحاوی واله فتاویٰ عالمگیری جلد دوم صفحه ۵ ۔ 

(ہم) شاہ ہانو یگم ہنام افتخار عمد خاں بی ایل ڈی ٦۵ع‏ کراچی 
صفحه ہم ۔ 


دفعه ۹ء] 


عدم ادائی مہر معجل 
کی بناءع پر زوجە کا 
زنا شوئی ے انکار 


ہیں ۲۹ 

کی جان پر بن آئی ہو هبہ ناجائز هوگا ۔'؟ 

عورت اپنے مہر کو مشروط طور پر ھبہ یا معاف کرنۓے کی بھی 
مختار عے چنانچہ اگر شرط پوری ہو گی تو ہبہ مکمل ہو جائۓ کا 
لیکن اگر شرط پوری نہ ہوئی تو ہبہ ثافڈ نہ هوگا بلکہ سہر علیٰحاله 
قائم رے کا البتہ اگر شرط ناجائز هو تو شرط کالعدم اور ھبه جائز 
ھوکا ۔ 

اگر زوجہ نابالغة ھو تو اس کا ولی یہ اختیار نہیں رکھتا کہ 
اس کے مہر کو معاف یا بحق شوھر هبه کر دے کیونکه ولایت 
نابالغ کے مفادات کے تحفظ کے لیے کے نہ کہ صریج نقصان کے لیے ۔ 
اس لیے ولی کا یه فعل اصل منشاء ولایت کے خلاف ھوگا اورنابالغه 
کے حق مہر پر اثر انداز نہیں ہو سکتا۔ 
وے_ زوجہ کو تا اداے سہر معجل شوھر کے ساتھ رھنے اور 
وظیفه زوجیت اداکرۓ سے الکار کا حق حاصل ھوگا ء خواہ بہلے صحبت 
ہو چکی ہویا نہ ہوٹی هو - 

تشریح 

تمام ائمہ اور فقہاء کا اس بارے میں بالکلیە اتفاق ہے کە جب 
تک عورت نے اپنے نفس کو شوہر کے سپرد نہیں کیا اس وقت تک 
اس کو اختیار ے کہ مہر معجل کی عدم اداگی کے سبب شوہر کے 
ساتھ رھنے اور اسے مجامعت کا موقع دینے سے انکار کر رے؟ لیکن 
ائمه کے درمیان اس اس میں اختلاف پایا جاتا ے کە اگر مد عورت 
(ہم) سراجیە بحواله فتاویلٰ عالمگیری جلد دوم صفحه ۲۵ ۔ 


(مم) عیط' امام سرغسی ' محواله فتاوعا عالمگیری زاردو) جلد دوم ٭ 
صفحات ہے ۔- 


لاوش 


جموعۂ قوائیے اسلام [دقعه وے 
کے ساتھ صحبت کر چکا هو یا خلوت صحیحد ہوگئی ہو تو اس کے 
بعد عورت کا یه اختیار باق رہتا ھے یا نہیں کہ وہ تا ادائمہر معجل 
شوھر کو اپنے نفس پر قدرت دینے ہے باز رکھے ۔ امام اعظم کے 
نزدیک اس صورت میں بھی عورت کو اختیار حاصل ہے لیکن صاحبین 
کے نزدیک عورت کو ایسا اختیار نہیں رھا -*؟ امام مالک اور امام 
شافعی کے نزدیک بھی عورت کو حق نہیں ہے ۔ امام احمد بن حنبل 
ے اس مسثله میں جواب دیتے ے توتف فرمایا اور کوئی جواب نہیں 
دیا لیکن حنبلیوں میں ابو عبداللہ بن بطه اور ابو اسحاق شامله عدم 
استحقاق کے قایل ہیں جب کم عبداللہ بن حامد جو مشہور محدث 
ھیں اور حنبلیوں میں مجتہد کا درجہ رکھتے ہیں ٤‏ امام ابو حنیفه 
کی راۓ سے اتفاق کرتے ہیں اور اس مسئله میں عورت کے اس حق 
کہ قایل ہیں" شیعه علاء کی راۓ صاحبین کے موافق ے ۔ 

اس مسشله میں جہاں تک حنفی کتب فقہ کا تعلق ے 
تنویرالابصار اورکنز الدقائق میں امام ابوحنیفه کی را ۓ کو تسلیمکیا 
گیا آغاے جب کا ھدایه؛ بجر الرائق ؛ شرح وقایه ؛ فتح القدیر ؛ 
طحطاوی ؛ اور ردالمحتار میں امام صاحب اور صاحبین کی رائین مع 
اختلاف بیان کر دی گی ہیں لیکن ان نقہاء نے اپننی راۓ کا اظہار 
نہی ںکیا ے ۔ البتہ امام عاللاہ الدین الکاسانی نے اپنی مشہور کتاب 
بدائع الصتائم میں اختلاف کا تفصیلى جائزہ لیا ے ۔ 
صاحبین کے دلائل : 

اس مسثله کی بنیاد کە اگر عورت ایک بار اپنے نفس پر مرد 
کو قدرت دے دے تو عدم اداۓمہر معجل کی بشاء پر وہ وظیفه 


(٥م)‏ فتاویٰ عالمگیری (اردو) جلد دوم' مطبوعه ول کشور'صفحات مہ۔+ہ۔ 
(وم) المغنی اپن قدامه (متوق جہ عجری) ' مصر' صفحه ہے ۔ 


دفعه ۹ع] 


مہر ے۴۲۹ 
زوجیت ادا کرئے سے انکار کر سکتی ےہ اس اصول ہر رکھی کئی 
ےے کہ جس طرح بیع میں مشتری پہلے قیمت پیش کرتا جے اس 
کے بعد بائع شے مبیعد مشتری کے حوالے کرتا ےہ اسی طرح عورت 
کو یه حق حاصل ہے کہ شوھہر کو صحبت ہے من عکرے تا وقتیکە 
اس کا کل سہر (معجل) ادا ئن کر دیا جاۓے ۔ چنانچەہ جس طرح شے 
مہیعه کا معاوضه قیمت ھوا کرتا ہے اسی طرح ملک بضع کا معاوضہ 
مہر ھوتا ے اور جس طرح بائع کو تا ادالےزر شمن شے مبیعہ کے 
روک لیۓ (ھمناء٤طع)‏ کا اختیار حاصل .ہے اسی طرح عورت 
بھی مہر کی ادا تک مد کو اپنے نٹس پر قدرت نہ دینے کا 
حق رکھتی ہے اور اگر مہر (معجل) ادا نە ھوا هو تو شوھر کو 
یہ حق نہیں سے کہ وہ انی زوجہ کو وظیفه زوجیت ادا کرے پر 
جبور کرے کیونکهہ مرد کے عورت سے حق استمتاع قائم ھوتے 
کے ساتھ ھی عورت کا مرد سے وصولیى مہر (معجل) کا حق بھی 
پیدا هو جاتا ے ۔ اور اگر عورت مرد ہے زر مہر کی ادأقٌ کا مطالبہ 
کرے تو تا ادائحزر مہر شوھر اس عورت سے استمتاع کا حق دار 


نہ ھوکا۔ البته شوھر زوجہ کا حق. مہر ادا کرنے کے بعد اس 


سے انتفاع کا حق دار ہوکا ۔ لیکن اگر زوجہ کے سہر کا ایک روپیە 
بھی ادا ھوے سے رہ گیا ہو تو زوجھٴ کو یہ حق حاصل ھوگا کہ 
وہ وظیفهۂ زوجیت ادا کرۓ سے انکار کر دے کیونکہ حق انتفاع 
قابل تقسم نہیں ھوتا اس لیے سہر (معجل) کے کسی جز کے (خواہ 
وہ کتنا ھی قلیل کیوں نہ ھو) واجب الادا ہهوےۓے کی صورت میں 
زوجہ کے لیے عرد کو جامعت نے روکۓے کا حق حاصل ھوگا۔ 
امام ابویوسف اور امام محمد کے نزدیک ایک بار اپنے نفس 
پر سرد کو قدرت دینے کے بعد عدم ادائے مہر (معجل) کی بناء پر 


۲۹۸ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دفعه وے 

عورت وظیفه زوجیت ادا کرتنے سے انکرر نہیں کی سک تی اور خود کو 
روک رکھے کی نمجاز نہیں ہے ۔ صاحبین (اسام ابویوسف اور 
امام عمد) کی ادلیل یہ ے که زوجه کے برضا :و زغبت ایک مر تر 
وطی کر لینے سے یا خلوت صحیحہ ہو جاۓ ہے تمام معقود قَلية سید 
کے سپرد هو گۓ اور وہ خود اھل تسلیم میں ہے ہو گئی اور اس کا 
اپنے کو رو کے رکھۓ کا حق باطل هو گیا ۔ اس عورت کی مثال اس 
بائع کی طرح ہے جس نے بلا وصو یں زرنمن (ادھار) ثے مبیعه خریدار 
کے حوالے کر دی هو ے>؟ 

صاحبین کی دوسری دلیل یہ ھے کھ ایک سر تبہ وطی ھو جاۓ 
کے بعد مہر متاکد هو جاتا ے ۔ دوسری ' تیسری یا چو تھی سر تبہ 
وطی کرئنے سے پہلا مہر مکرر اور سهہ کرر نہیں ھوتا اس لے مزید 
وطی بسلسلۂ مہر کسی شے کے عوضص نہیں ہوتی چناتنچہ جس ارح 
ایک بار مجامعت یا خلوت محیحہ کے بعد ہر متاکد و لازم ہو 
جاتا ے اسی طرح عورت گے ایک بار اپنے نفس پر مد کو قدرت 
دینے کے بعد مہر معجل کی عدم اداقی کی بناء پر خود کو روکے 
رکھۓ کا اختیار بھی ساقط هو جاتا ے ۔ 
صاحبین کی راۓ کے خلاف دلائل : 

مہر در اصل اس منافع بضع کا معاوضہ ہے جو شوھر اپنی 
زوجہ سے تمام وطیوں کے ذریعد حاصل کرتا ھے اور وہ مٹائم بضم 
(استمعتاع) وطیوں کے ذریعه جاری رعتا ے اور جس طرح عورت کو 
پہلی بار وطی کرنے ہے روکنے کا حق حاصل ہے اسٰی طرح دوسری 


(ےم) وجهھ قولیما انہا بالوطع سےة واحدة اوبالخلوة |نصحیحہ سلمت جمیع 
المعقود عليه برنٰاھا وھی ءن اھل التسلے فطل حقہا ق ال ض دباع 
اذا سلم اامیع (بداع الصذائع الکا۔انی' مصر' جلد دوم' صفحه کات 


دقعه ۹] 


مہر ۲۹ 
اور تیسری سر‌تبهہ وطی کرنے سے روکنے کا بھی حق ہے چناچہ یە 
کہنا کہ پہلی بار وطی کر لین سے عورت کا حق یا وہ اخثیار ساقط 
هو گیا غلط ے کیونکه اصل معاھدہ مہر معجل کا ے وہ معاعدہ 
اپنے اثرات و ناج کے لحاظ سے علیٰ حال قائم و باق رھتا ھے ۔ عورت 
کے ایک یا ایک ہے زیادہ بار ےد کو اپنے نفس پر قدرت دے دینے 
ہے یہ لازم نہیں آتا کە عورت ۓ معاعدہ مہر معجل کو بدل دیا 
جے اور اس کے اثرات و نتاج میں اس وطی کے سبب خود بخود 
کوئی تبدیلی روما هو گئی ہے ۔ در اصل اس کو عورت کی جانب 
سے مرد کے حق میں ایک عارضی رعایت کہا جاے تو زیادہ مناسب 
ھوکا ؛ نہ کہ اسقاط حق کا موجب کوئی فعل ۔ اس کی نوعیت 
ایک عارضی وصف کی ےے جس سے عورت کے اص حق ۔پر باعتبار 
نتیجہ کوئی اثر نہیں پڑتا ۔ وہ ابی سرضی سے اس وصف کو جب 
چاۓے دورکر سکتی سے اور اپنے اصل حق کی بناء پر تا ادائۓےزر مہر 
(معجل) مد کو مزید استمتاع ہے باز رکھ سکتی ہے ۔ یه کہنا 
کہ ایک بار اپنے نفس پر قدرت دینے سے اس کا حق ساقط خوگیا 
اور چونکہ جو (حق) ایک سم تبہ ساقط ہو جائۓ وہ نہیں لوٹ سکتا 
اس کا اطلاق موجودہ صورت پر نہیں کیا جا سکتا کیونکەہ عورت کے 
اپنے نفس پر قدرت دے دینے سے اس کا حق ساقط نہیں وا ؛ زیادہ 
سے زیادہ یه کہا جا سکتا ھے کہ اس وطی کی حد تک مؤخر هوگیا ۔ 

صاحبین کی راۓ کے خلاف ایک دوسری دلیل یه دی جا 
سکتی ہے کە عورت کو اپنے نفس کو مرد سے روکۓ کا اختیار اس 
وقت پیدا ھوتا ۓے جب کہ اس نے مرد سے مہر معجل کی ادائی کا 
مطالبه کیا اور وہ ادا نہ کیا گیا ہو ۔ لیکن اگر بلا طلپ اس ے 
اپنے نفس پر مد کو ثدرت دے دی تو اس کے حق کے ساقط ہونے 


جموعۂ قوائین اسبلام سار 


کا کوئی سوال ھی نہیں پیدا ھوتا ۔ 


جہاں تک ایک بار مجامعت یا خلوت صحیحہ ہے مہر کے متاکد 
ھوے کی دلیل کا تعلق حے اس کی بنتیاد اس اصول پر قائم ہے کهہ 
حکم ایسے فعل پر لگایا جاتا ھے جو واقع ہو چکا ھو اس لیے ایک 
بار وطی کے بعد سہر متاکد ہو جاتا ہے ۔ معدوم شے پر کوئی حکم 
نہیں لگایا جاتا اور نہ ھی اس نے پر کوئی حکم لکایا جاتا ہے جو 
جہول هو اس لیے ایک مرتبہ وطی کر لین سے سہر کے موکد ہو 
جائے کا یہ مطلب ھرگز نہیں لیا جا سکتا کہ دوسری ؛ تیسری یا 
چوتھی مرتبہ جو وطی کی جاۓ وہ بسلسله مہ ر کسی شے کے بغیر 


ھوگی ۔ 


جہاں تک بائع کی مثال کا تعلق ہے ؛ اس مثال کو مسثله کی 
اص نوعیت کے پیش نظر ؛ موجودہ صورت پر منطبق نہیں کیا 
جا سکتا کیونکہ بائم شے مبیعه ایک مر‌تبہ دے دیتا ىے ؛ قیمت لیے 
سے پہلے یا قیمت لینے کے بعد ؛ لیکن منافع بضع کی صورت حال ختلف 
ہے کیونکہ مرد کا عورت ہے استمتاع جاری رھتا ہے اس لے 
عورت مرد کو مزید استمتاع سے باز رکھ سکتی ھے نیز یہ کہ بیع 
کے سلسلے میں جو اصول اشیاء سے متعلق ہوتے ھیں ان کا اطلاق 
اشخاص اور ان کی حیثیت پر کرنا اور ان سے وھی نتاج برآمد 
کرنا ؛ ھوسکتا ےکہ منطتی طور پر درست هو مگر بعض اوقات اس 
تطبیق سے جو فقہی نتا یج برآمد ہوں گے وہ نادرست اور غیر موزوں 
هوں کے بالخصوص مہر کے معاملے میں جس میں فریقین کی حیثیت 
ایک بائع اور مشتری کی نہیں بلکہ شوھر اور زوجە کی ہے نیز یەدکه 


مہر حض ایک رقمی معاوضه نہیں بلک ایک شرعی حکم بھی ہے ۔ 


دفعہ ۹] 


وجه اختلاف : 


اس مسئلهە می اه اور فتہاء کے ذرسیاردۓے :۔اعتلاف گی بنہادی 
وجہ یہ ے کہ صاحبیںں عورت کے ایک بار مرد کو ابنے 
پر قدرت دے دینےکو یه باور کرتے ہیںکە اس کا حق ساقط ھوگیا 
جب کە امام ابوحنیفه کے نزدیک حق ساقط نہیں ھواتا ہل 
ھو جاتا ے ۔ 

مارے نزدیک مذکورہ بالا ےحث اور فقہی دلایل اتا رونی 


ہیں اہىام صاحب کامذکورہ سملک صحیح نظر آتاے اور ا 
پر عمل کرنا چاہے ۔ 


کک 


ان فقہی دلائل نے قطع اگ کشر ی تنظم اور عورتوں 


کی نات پر ایک نظر رت عورت کا معاشرتی : 


مہد سے بعد نکاح فوری طور پر سہر ر کا مطاليه کزنا اس کی اۓ 
کے مترادف خیال کیا جارۓ ‏ اس لیے تعاشرق اذا کو واعوظ 
رکھتے مرے تفی عورت کا حق باقی رعنا چاھے خواہ سد اس سے 
صحبت کر چکا ہہ 

دوسرے ؛ یة نے اکس طرٌْح حر مک العمل ےہ ک٭ عورت ڈو حق 


گر عذء اد 7ے گی بناء پر حق حیس اشن ہکن 


سہر کی لوءیت 


جموعة قوائیرں اسلام 89800 

عدالتون کا رجحاں مع 

عند و پاکستان کی عدالتوں کا ایک زمانۓ ہے یہ رجحان رھا ۓ 
کەه یعاد طلب عدم اذ مر مصسیل ق جتاء پر عورت کو عق ےھ 
کہ وہ مرد کے ساتھ رھنے یا جاع کی اجازت دینے سے انکر کردے۔ 
بمقدمه عبدالقادر بنام سلیمہ ی۴۸ میں اعادہ حقوق زوجیت کی ڈگری 
کو اداغ مہر پر موقوف کر دیا گیا ۔ جس کا اتباع ںبمقدمہ سباة 
صالح بی ى بنام رفیع الایت (ہ ى ۔آر ۹ع) پنجاب چیف کورٹ 
کے اجلاس متفقہ میں کیا گیا .٤بئی ٤‏ کلکته ؛ مدراس ؛ پنجاب ؛ 
اور ڈھاکه ہائی کورٹوں نے بھی اس فیصلے کا اتباع کیا اور شوہر 
کو اعادہ حقوق زوجیت کے مقدمات میں مشروط ڈگری دی بشریکہ 
بویا نے عدم ادائی مہر کے عذر کو بطور جواب دھی پیش 
کیا ھی ۹٢ے‏ 

چنانچە عدالتوں میں اب یه مسئله ایک سلعہ صورت اختیارکر 
گیا ہے کہ زوجہ مہر معجل کی عدم ادال گی بناء پر شوہر کے ساتھ 
رعنے سے انکار کر سکتی ہے خواہ اس سے پہلے صحبت ھی کیوں نه 
ھو چکی ہو دیگر مسلم مالک مثلا مصر ؛ شام ؛ تیونس وغیرہ میں 
بھی اسی پر عمل ہو رہا ے ۔ 
۰۔ )١(‏ سہری لوعیت ایک قرض کی ہے جو تمام حقوق وصیت و 
ورائت پرمقدم ے ۔ 

() شوھر کی وفات کے بعد بیوہ اپنا سہر متوق کی جائداد 
سے وصول کر سکتی ے ۔ 


(ہ") ٦ہہ۱ع‏ آئی ؛ ایل ' آر ہہ الە آباد صفحه وس ۔ : 
(۹ء) نم النساء بیگم ینام سراج الدبن احمد اے ' آئی ' آر و ح ہٹٹھ 
ےہم اور رحم جان پٹام ععد پی ایل ڈیٴ ۵موںع لاھور +م 


اور الدین احمد بنام مسعودہ خا ہی ایل ڈی ے۵وع ڈھاکھ ۲م ۔ 


دفعه 0۱( 


عدم ادائگی فہر کی 


ےورتمیں بیو ہکا متوق 


کی جاثیداد پر قِؤهه 


رکھنے کا حق 


یں" .- 


تشر دنس 

مہر در حقیقک ایک قرغن کی آتوعیث رکھتا ے ۔ عدم ادائی 
کی صورت میں شو هر کی وفات ے۔ ساقط نہیں ہو تا چٹانچه پبوہ کو ىە 
حق حاصل ہے کم وہ اپنا مہر متوف کی جائداد سے وصول کر لے ۔ 
مگر اس قرض کی حیثیت ایک غیر کفالتی قرضے (1256 ٥:0۲٢٢‏ 28ا) 
کی بے ال یەکہ شوہر کی جانب ہےکوئی باضابطہ اقرار نامہ موجود 
هو یا دین ہز کابار کنالت عذالث نے تتریعه ڈگریٰ جائدآد پر 
عائد کیا خو۔ 

رق رور نت کی ادان یا ذاق طور پر آمة ذار نہ 
ہوتے بلکہ متوف کے دوسرے قرضوں (0088) کی طرح هر وارث 
اپنے حصهہ وارثت ا بقدر اس ی ادائی کا ذمهہ دار ھوتا ےہ لیکن 
دین مہر کو تمام حقوق وصیت اور وراثت ہر فوقیت حاصل ہے ۔ 

اگر متوق نے کوئی ترکہ نہ چھوڑا دو جس ہے دین مہر وصول 
کیا جاسکے تو دین مہر سوخت ہوٴ جاۓ گا ۔ 

عنذ و پاکسٹإن ي غدالثوت تے شؤھر یق وفات کے بعد بیو 
کے حق پیر تمام حقتوق وصیت و وراثت پر متدم ھوے اور 
اس کی ادآقی کے لیٔے حر وارث گی ذمه داری ے متعلق جو فیصلے 
وقتاً فوقتاً دے هیں وہ عام طور پر احکام شرعی کے مطابق ہیں'”۔ 
۸ عدم ادا سہر کی صورت می بیو کو متوق کی جائداد ہر 
تا اداۓ سہر قبضه رکھنے کا حق حاصل ھوگا ۔ 

توضیح ء یه واقعه کہ بیوہ بر بناۓ دین سہر متوق کی جائداد ہر 
آو۔ی اسم عم نام عو لسن کو رید انث ایل سحات ی3 

ہ ٹہ ویروگےںں انڈبن کیسیز صنحهھ ہن۔,ر'۹مو)م اےای ار 


پرروی کؤلسل مے, 'عمدواجد ہنام”بضاعت حسین (رےہ۱ع) ً انڈین 
ت 
اپیلز رام جم مم ککتھ ہےم۔ 


جموعةڈ قوانیرتےس اسلام [ دقع ہے 


قابض ہے اس اس میں مائع نہیں هو سکتا کہ وہ اپنے سہر کی وصولیای 
کا مقدمه متوق کے ورثاء پر دائر کرے ۔ 


تشر یح 

اگر زوجہ شوھر کی حیات کے زمانہ میں شوہر کی کسی جائداد 
یا اس کے کسی حصه پر بل شرکت غیرے قابض ہو تو شوھر کی 
ونات کے بعد تااداۓ زر مہر اس کو بلا منظوری واران اس 
جائداد پر قبضه رکھنے کا اختیار حاصل ۓ ۔ 

مگز شرظ یه ےۓ که قبضة ایطریق جائز بلا نی جبز یا قریب 
کے حاصل کیا گیا هو ۔ 

مزید شرط یہ ہے کہ اس قبضے کی حیثیت حق رن کی طرح 
نہیں ے اور نہ ھی اس ہے مالکنه حقوق پیدا ہوتے ہیں ۔ 

جائداد پر قبضهہ رکھے کے دوران زوجہ کو اس اس کا اختیار 
حاصل ھوگا کہ وہ اپنے سہر کی وصولى کے لے وارثان پر مقدمہ دائر 
0ء 909 

سہر کی وصولیابی کا مقدمه داثر کرنۓے کی صورت میں اس کے لیے 
اس کی آمادگی کا اظہار لازمی ہوکا کہ وہ مہر وصول ہوجائے کے 


0 7 1 ۸22 آضس 
بعد جانداد پر سے (جو بر بنالۓ دین سہر ے) اپنا قبضه اٹھا لے گی '۶۔ 


(ارم) میناق ق نام چودھری وکدل (۱۹۰۸ع) ہم انڈین اپیلز مم ےم 
الةآزاۃ ۔وع ٤‏ چز الذبی سن و ےجا 


نفتے کی تعریف 
ىسسسے کےکک-- 


د4وال اب 


تہ ٭مہ 
۳٣‏ ہ_ نفقهہ حبس زوجه کا معاوضه ے جس میں خوراک ء لباس اور 
کان شامل ہیں ۔ 


تشریح 

نفتے کے لفظی معنی اخراج کے ہیں ۔ لغت میں نفقہ اس ش ےکو 
کہتے هیں جو انسان اپنے عیال وغیرہ پر صرف کرتا ہے۔ یہ لنظ 
خود اسم مشتق ہے ۔ النفوق یا نفای یا نفق سے مشتق نہیں هےا۔ 
لیکن فقہی اصطلاح میں ایک شخص کا دوسرے کی محنت کے معاوضهہ 
میں اس کی ضروریات زندگی فراھم کرنا نفقہ کہلاتا ھے ۔؟ 

شوھر کو شرع نے یہ حق 'دیا ہے کہ وہ اپنی زوجہ کو اہے 
پاس روکے رکھے ؛ جس کا معاوضہ نفقہ کی صورت میں ادا کرنا 
واجب سے ۔ اس کا وجوب قرآن کریم کی آیات ”لینفق ذو سعة من 
سعتہ ومن قدر عليه رزقہ فلینفق مما آتاہ الله۔)۶ ۴ ''اسکنوھن من حیث 
سکتم من وجد کم ۔؟" اور ”'رزقھن وکسوتھن با لمعروف؟ٴ“ سے 
ثابٰت ے ۔ 


(م) عحرالرائق ' مصر' جلد م ' صفحه ۱۸۸ ۔ 
[م) کتاب الفقه علی المذاہب الاربعه ' مؤلفه عبدالرحمن الجزیری' مطہوعه 
مصر' جلد م ' صفحهہ ۵۳ن ٠‏ 
فتح القدیر ' جلد م مصر “صفحه ۱م ۔ 
(م) پارہ رم ' سورة الطلاق ' رکوع ر ۔ 
(م) بارہ ہم ' سورة الطلاق ' رکوع ١‏ ۔ 
(ی) بارہ م ' سورة البقرہ ' رکوع ١م‏ ۔ 
فتح القدیر جلد م مطبوعه مصر' صفحه ۳٣٣‏ ۔ 
بجر الرائق مصر' جلد م 'صفحه ۱۸۸ ۔ 


نفقے کی شرعی حیثیت 
یگکگسسےسی کے سج 


جموعۂ قوائیے اسلام [دلله مہ 

نفته سے بالعموم تین چیڑیں یعی خوراک ؛ لباس اور سکںی 
مراد لی جائی ھیں لیک اس میں دیگر ضروری اشہساء مثا صان ؛ 
تیل ؛ پائی ؛ دوا وغیرہ اور دیگر اشیاء جو عورت کے گزارہ اور 
آرام و آسایش کے لے ضروری ہوں ؛ شامل ہیں ٦_‏ 

مد ہر لازم ے کە وہ عورت کو پک ھوا کیانا دے اور سلا 
ھوا لباس ۔ عورت روٹی سالن پکائے پر مجبور نہیں کی جا سکتی ے 
اور نہ ھی لاس سیےۓ پر محجبور کی جا سکی ہے ۔ سد ہر واجب 
ہے کہ وہ عورت کو علیحدہ مکان میں رکھے یا مار کے کسی 
علیحدہ حصے میں ٤‏ جس کا راسته علیحدہ هو ۸ البته آثر وه جاے 
تو خود اہی مرضی سے شوھر کے والدین یا رشتہ داروں کے ساتھ 
رہ سکتی ھے'۔ 
م۸ شوھر ہر ابنی زوجہ کا نفقه ہر بناۓ تسلم لفس واجب ے ۔ 


تشریح 


نفتے کے واجب ہوتۓے کے تین اصاب ہوتے ہیں : 


5-٦‏ ازدواج ٴ 
٢۔‏ قرابت ؛ اور 
۳۔ ملک۔ 


(ہ) فتاویٰ عالمگیری (عری) مطبوعه هند ' جلد م 'صفحه مہ ۔ 
شرح وقايه (اردو ترجمه) ' مطبوعه لاہور ' صفحه وم ۔ 
کتاب الفقه علی المذاہب الاریعہ ' مؤلفه عبدالرحمن الجزیری ' مطبوعه 
مصر' صفحهہ ۳ن ن ۔ 
(ے) محرالرائق جلد م صفحه ..م ۔ فتاویٰ قاضی خان ' جلد ‏ '٭ور ۔ ۱۹۸ 
(ہ) فتاوی عالمگبری (عری) مطبوعه هند ؛ جلد م 'صفحە ےم ۔ 
(۹) شرح وقايه (اردو ترجمہ) مطبوعه لاھور ' صفحه ۹م ۔ 
فعاویٰ عالمگیری ؛ مطبوعه ہند 'جلد م 'صفحە ےم ۔ 
نتاویٰ قاضی غاں ' مطبوعه مند ' جلد ٍ صفحه ہوم ۔ 


دفعه - 


۳٣۹ نفنه‎ 


شوھر پر زوجھ کے نفقهة کا وجوب ازدواج سے پیدا دوتا ے ۔ 
نفته ہے واجب ھوۓ کا دوسرا سبب قرابت ےہ مثلا اولاد یا والدین 
کا نفقه ؛ نفقه کا تیسرا سہب ملک ہے جیسے غلام یاکٹیز کا نفقه ۔١١‏ 


زوجہ کی نفتے کی بنیاد یە ےہ کہ وہ محعض نکاح ہو جاۓ ےد 
لازم نہیں ھوتا بلک عورت کے تسلم نفس سے واجب ہوتا ہے ۔۔ا' 
عیب عورت سای ایل اشتار ام آ جای ےہ تو رد کے ڈمة 
نفته واجب هو جاتا ے ۔ لیکن اس ضمن میں اصول یہ ہے کہ اگر 
رد خود اپنی کسی جبوری کی بناء پر عورت کو پاس نہ رک 
سکتا: عو نثلاً جاع کے قابل نہ هو ؛ یا اپنی خواعش سے عوزت 
کو اپنے پاس نہ رکھے تو اس سے عورت کے حق نفقہ پر کوئی اثر 
نہیں بڑے کات 


شوھر پر لازم ےہ کہ وہ ابی زوجہ کے ساتھ معروف طریقے 
سے پیش آئے اور حسن سلوک کا ثبوت دے ؛ اس کے آرام و آسایش 
اور نفقے کا خیال رکھے۔؟ا 

اگر کسی مرد کی ایک ہے زائد بیویاں ھوں تو اعے چاھے 
کہ منجمله دیگر امور کے نفقہ کے معاملے میں بھی ان میں عدل و 
مساوات قائم کرے ؛ باکرہ ول کی یا پرائی “ مسلان یا کتابیه 
میں کوئی فرق نە کرے اور ایک عورت کو دوسری پر ترجیح نە 
ج) کتاب الفقه علىی المذاھب الا‌ربعه مؤلغہ عبدالرحان الجزیری ' جلد م ٭ 

صفحه ۵۳ن - 

حرالرائق ' جلد م صفحه ۱۸۸ ۔ 

ردالمحتار ' مصر ' جند س ٴ باب التنقه ' صفحه ہے ۔ 
)١(‏ فتاویل قاضی خان * مطبوعھ ند ' جلد ر 'صفحه جو ۔ 


حزالرائق ' مطبوعه مصر ' جلد م ' صفحهھ م۱۹ 2 
)١(‏ احکام الشریعة فی الاحوال الشخصیه ' مصر: دفعه مق“ 


شرائط وجوب 


حجموعه قوانئیںںی اسلام [ دقع 2م 


دے خواہ ان میں سے کوئی زوجہ صحت مند ھو یا ہیر ؟“ حائضه 
ھو یا غیر حائضہ ۔۴ 


۵۔ مد پر حسب ذیل صورتوں میں اپنی زوجه کا نفقہ واجب ےۓ ۔ 

() جب کہ لکاخح صحیح هو۔ 

(۰) جب کہ عورت نے خود کو مرد کے اختیار مس 
دے دیا هو ۔ " 

(م() جب کہ زوجہ مشقت جاع کو برداشت کر سکتی ھوء 
خواہ شوھر نابالغ هو یا اس ے صحبت کرے ہر 
قادر لە هو ۔ 

(م) .جب کہ زوجہ اپنے باپ کے گھر میں مق هو نگر شوھر 
ے اسے اپنے گھر آۓکی دعوت نہ دی هو اور بغبر وجە 
جائز کے گھر بلاۓ ہے منع کرتا هو ۔ 

)۵( جب کھ عورت ہر بناۓ عدم ادا سہر معجل یا کسی 
دیگر جائز سبب کی بناء پر شوھر کے گھر آۓے نے 
انکاری هو ء خواہ صحبت ھوئی هو یا نہ ھوئی هو ۔ 


نتاح صحیح : 
مد پر عورت کے نفتے کے واجب ہوئۓ کا ایک سب ''نکلج؛؛ 
نے النگاڑے نکاح ۔صحیح ھونا چاے ۔' نکاح فاسد عوۓے ق 
صورت میں عورت نفتے کی مستحق تھ وق ' ماہواے تح 
(۳,) احکام الشربعہ نی الاحوال الشخصیه ' مصر' دفعات من۔م۵: ۔ 
فتاویٰ قاضی خاں ' مطہوعه عند ' جلد ١‏ ' صفحه ح۹ ۔ 
(ہم) کتاب الفقه علی المذاعب الاربعه مؤلفه عبدالرحەن الجزیری مصر 
جلدم ' صفحه ۵+ من ۔ 


احکام الشریعه ق الاحوال الشخصیه مطبوعه مصر ' دلمه ‏ ور ۔ 


دفعه ۸۵] 


باا ٹگہوڈ کی 


جاع : 

10+ۃب 1+؛+ :9 و, 
جاۓ کا بلکہ یہ دیکھا جاےۓ کا کہ وہ جاع کی سثشقت کو برداشت 
کر سکتی ہے یا نہیں ۔ اگر برداشت کر سکتی ہے تو نفتہ واجب 
ھوکا خواہ مرد نابالغ ھو اور اس سے صحبت پر قادر نە هو ۔" 
قید اختیار : 

عورت کے خوہ کو مد کی قید اختیار میں دینے کا مطلب یه 
ےۓے کہ اس ے اپنے نفس کو اس ۲او کہ از 
زوجہ کو بلاوجہ جائز شوھر اپنے گھر نہ بلاۓ اور زوجە اپنے 
والدین کے مکان,ہر سکونت رکھتی عو تو اس سے زوجہ کا حق نفقہ 
متائر نہ ہوگا ۸ 
سہر معجّل کی عدم اداق اور نفقے کا لزوم : 

اگر مہر معجل ادا نە کیا گیا هو یا مہر میعادی هو اور وہ 
میعاد پوری ہو چکی هو مگر مہر ادا نہ کیا گیا هو اور اس کے 


سب عورت شوھر کے ساتھ رھنے سے انکاری هو تُو اس کا یه انکر 


--س سس ت و ۔ و و .00ر 
(و) کتاب الفقه علی المذاہب الاربعه ؛ مؤلفه عبدالرحەن الجزیری مطابوعه 


مصر ' جلد م ضفحه ۵وی - 
احکام الشریعہ یق الاحوال الشخصیه مطبوعهہ مصر ' دقعہ ۱۹٦‏ ۔ 
راارائق ' ءمصر ' جلد م ' صفحہ م۱۹ ۔ 
فتاویٰ قاضی خاں ' سط وعه ند ' جلد ١‏ ' صفحه ۱۹۵ -۔ 
فتاویل عالەگیری (عربی) مطبوعہ ہند * جلد ع ' صفحه ۱ ۔ 
(ہرم) قدوری ' مطبوعه کراچی ' صفحه ے٠‏ ۔ 
(ے) قدوری ٴ ءمطبوعهھ کراچی ' صفحه جے: ۔ 
بحرالرائق ' مصر ' جلد م ' صفحهم۱۹۔ 
(ہم) حرالرائق ' مصر' جلد م ' صفحه م۱۹ ۔ 


نفقے ک عدم وجوب 


جموعۂ قوانیر 0 استھم 
وج جائز بر حمول کیا جائےگا ۔ اور اس کے حتق نفقہ پر کوٹی 


اثر نە پڑڈے کا خواء مرے ۓ اس عغوزت ے جحیت کا ہو یا نه 


۷۔ حسب ذیل صورتوں میں مد بر عورت کا نفقہ واجب 
نە هھو5ا۔ 
)( جب کہ زوجه اتتی کم عمر ہو کہ جاإع کی مشقت کو 
برادشت نہ کر سکے ء؛ لیکن اگر زوجہ پا گل دو جاۓ با 
ایسی بڑھیا هو جاۓ کہ جاع کے قابل نہ رے تو نففہ 
کا وجوب قایم رے کا ۔ 
(+) جب کہ عورت اس قدر بمار هو کہ بعد عقد رخصت 
هو کر مرد کے گھر نہ آ سکتی هو ؛ لیکن اگر شوھر 
کے گھر میں ہمار هو تو نفقہ واجب ھوکا ۔ 
(م) جب کم عورت شوھر کی اجازت کے بغیر حج کو جائۓے 
الإ یه کہ حج واجب هو ۔ 
(م) جب کہ عورت کاریگر یا ملازم هو اور شوھر کے نع 
کرۓ کے باوجود گھر ہے باھر رھتی ھو۔ 
(۵) جب کہ عورت قید میں ھوء البته شوھر کے قید میں 
ھهوۓے کے سب عورت اپنے ففقہ کے حق ہے غروم 
نہ هو ۔ 
(٭) جب کہ عورت فاشزہ (نافرىان) هو اور شوھر کی اجازت 


(۹) عراارائق 'مصر' جلدم ' صنحه م۹ ۔ 


دفعه جا 


2٦ یب‎ 


کے بغیر بلا وجہ جائز اس کے گھر سے نکل جاۓ یا اگر 
مان عورت کی ملکیت هو تو شوھر کو مان میں داخل 
هوۓ اور اپنے ساتھ رھنے سے من عکرے ۔ 
توضیح : عورت اکرچہ اشزہ (لافرمان) هو نگر شوھر کے گھر ہس 
ری ہو تو بغرض لفقہ ناشزہ نہیں کہلاۓ گی خواہ وہ رد کو 
ھم بستر هوۓ ہے منع کرق ھهو۔ 

(ے) نکاح فاسد میں وطی بالشبہ کی صورت میں فساد نکاح طاھر 
ہو جاۓ پر ء ماسواۓ نکاح بلا شہود کے ۔ 

(۸) جب عورت بلا وج جائز شوھر ہے علیحدہ رے یا اس 
کے ساتھ دوسرے شہر جاۓ سے انکار کرے ۔ الا یه 
کہ سہر معجل ادا طلب ہو یا کوئی معاھدۂ جالز 
ماہین فریقن موجود هو ۔ 

(۹) جب کہ عورت مر‌تد ہو گئی هو ۔ 

(.) جب کہ تفریق عورت کی معصیت کے سبب واع 
ہوی هو ۔ : 
("١)‏ جب کہ بوجه وفات عدت میں هو ۔ 
استثناء : اگر بیوہ حاملہ هو تو وفع حمل تک لفقہ واجب ھوکا ۔ 

(۰) جب کہ کوئی عورت کو غصب کر کے لے جاۓۓ ۔ 

تفقه کی بنیاد '' احتباس ۶“ پر ھے ۔ اگر عورت بالغ هو ؛ خواہ 

مرد اس سے صحبت پر قادر و يا نہ ہو ؟؛ اس کا نفقہ شور کے 
ذمه واج ھوکا۔ لیکن اگر زوجھة سے اس کی کم ععری کے 
“بب جامعت مکن نە ہو تو شوھر پر ,اس کا نلقہ واجب نه 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ہہ 


وکا ۔؟ لیکن زوجہ کے پاگل پن یا بڑھاپے کے سبب جاع کے قابل 
نه رھنے ى بناع پر اس کا نفقه شوھر کے ذمه واجب رے گ_ا؟ 


ماری : 

عورت کی بیاری کے سبب اس وقت نفقہ واجب نہ وک 
جب که وہ اس قدر بیار هو کہ عقد کے بعد رخصت ہو کر 
وغر کے گھر تة آ سی ھو لیکن زفاف کے بعد بماری کے 
سبب نفقے کا عدم وجوب قایم نہ رے گا۔ػ؟؟ اسی طرح اگر زوجە 
شوھر کے گھر میں بیار هو تب بھی نفقہ کا حق متائر نہ ہوکا۔ 
خواہ وہ بمار ھوکر (بعد دخول) میکے چلی گئی ہو اور یباری کے 


(,) "فان کانت لا تجامع لا نفقة لھا" ۔ فناویٰ قاضی غاں ' مطبوعه ند جلد ١‏ 
صفحه رو ۔ 
”فان کانا صغیرین لا بطیقان الجاع لا نفقة لھا:' فتاویٰ تاضی غاں * 
مطبوعه هند ' جلد ١‏ صفحه ۱۹۵ ۔ 
فتح القدیر' جلد م ' مصر ' صتححه مم ۔ 
عنايه ہر حاشیه قتح القدیر جلد م صفحه مہم ۔ 

(رم) شرح وقايه (اردو ترجمه) مطبوعہ لاھور: 
فتح القدیر 'جلد م 'صفحه ےہم۔ 

(۰) "المریضة الّی لم تزف ا ی زوجما ولم کنا الانتقال اصاا لا نفقة لھا“ ۔ 
دفعھ ےہر ' الاحکام الشریعہ یق الا۔وال الشخصیه ' مصر۔ 
"اذا صرضت المراۃ صرضا یمنع من سباشرتہا بعد الزفف و النقلة ا لی 
منزل زوجہا او قبلہا 31 انتقلت الیە وعی میضة او لم تنتتل وام تمع 
نفسہا بغیر حق فلہا النذقة عليه ''_ دفعه ہیام ' الاحکام ااشریمه 
ق الاحوال ؛الشخصيه ' مصر ۔ 
” ولانفقة لنەریضة اذ اام تزف ال بیت زوجے! ان زفت قاواہاالغقة 
۔۔۔۔ واذ ازفت المراہ ای زوجہا وھی صحیحة مرضت ق بیت الزوج 
صرض یحتمل الجاع ان کان بئی بہاکان لہا التفنة -- ۔۔ صرضا لا یحتمل 
انجاء لا نفقة لہا '۔ 
فتاویٰ قاضی خان ؛ مطبوعه مند ' جلد ؛ ٭ صفنحه ۵و-۔م ۔ 


دفعه ۳ 


سب شوھر کے گھر نە آ سکی هو ۔۴٢‏ 
سفر حج : 

اگر زوجد شوھر کی اجازت کے بغیر حج کو جائے ' خواہ 
حچ واجب ھی کیوں نە ھو؟؛ تو احناف کے نزدبیک صد پر 
عورت کا نفقه واجب نه ھوگا ۔ امام حمد کے نزدیک اگر عورت حرم 
کے ساتھ حج کو جاےۓ تب بھی نفقہ واجب نہ هو گا لیکن امام 
ابو یوسف کے نزدیک عورت کو قیام کا نفقہ ملے گا۔۴ لیکن 
شیعوں کے نزدیک حچ کے واجب ہونے کی صورت میں زوجہ ننتے 
ہے حروم نہ ھوگی ۴ مارے نزدیک فر یضة حج کے واجب حج ہموے 
کی صورت میں اس کی ادائیگی میں شوہ رکو من عکرئے کا حق بلا وجہ 
جائز نە ھونا چاعے اور حعض عدم اجازت کی صورت میں (جب کە وہ 
بلا وجە جائز ھو) زوجہ نفقے سے محروم نہ ہوگی۔ کیونکہ 
بلا وجە جائز شوھر کی اجازت کے مقابلے میں حچ کے رکن اسلام 
عوے کے سبہب شرعی مصلحت مقدم ہونی چاے ۔ 
بلازىت وغیبرہ ء 

اگر زوجہ شوھر کی اجازت کے بغیر گھر سے باھر رہ کر 


(مم) ”ولوےغت المرأ ق بیت زوجہا بعد الدخول فانتقلت ال ی دار ابیہا 
۔۔۔۔ وان کان لا یکن ثقلہا فنہا النفقڈ ' ۔ فتاوی قاضی خاں ' مطبوعه 
عند' جلد ر مصفحه 'ن۱۹۔ہ 


.“5ں 1 َ‫ کڈ 1 
(مم) ٭ لزوجة الّی تسافر ا لی الج ولولا داع قریفة ہدون ان یکون معما 
زوجہا لا نفقة لہا عليه مدة غیابہا و ان سافرت مع عرم لہا"۔ 
دفله ہم ' الا احکام الشریعه فی الاحوال الشخصيیه ' مصر ' 
حرالرائثی مصر ' جلد م ' صفحه ےو , ۔ 
فتج القدیر ' مطبوعە مصر * جلدم ' صفحه ہجم ۔ہ 
فتاویاٰ قاضی خال ' مطبوعه عند ' جلد ١‏ صفحه وم ۔ 
إہء) جاے الاسکام ی فقه الاخلام ' مطبوعه لکاچنو* رع جلذ ا' 


صفحھ ےرم ۔ 


جموعہۂ قوانینںیےیےی اسلام [ دفعه ۳۲ 


ملازمت یا حصمول معاشض کے لئے کنوئی کام کرتی عو تو مرد پر 
زوجە کا نفته واجب نە ھوگ کیونکە بنیادی طور پر نققہ کا لزوم 
" احتباس ٤۶‏ کی بناءع پر ے ۔"؟ 


عالت قید ع 
جب عورت قید میں ہو اور شودر کے لیے اس تک رسائی ممکن نہ 
ھو تو شوھر کے ذمہ نفقہ واجب نہ ہو گا۔ لیکن اگر درد قید 


میں ہو تو عورت کا حق نفقه متاثر نە ھوکا ے؟ 
نشوز (تاقرانی) : 

عورت نافرمان ہونۓے کے سبب نفقهہ کے حق سے نمحروم ہو 
جاتی ہے یعنی یه کهہ وہ اس کی اجازت کے بغبر اور بلا کسی وج 
جائز کے شوہر کے گھر سے نکل جائۓ ۔ لیکن اگر عورت شوھر 
کے گھر ہیں تم ہو بگر اس کو وطی نہ کرتے دے تو اشزہ 
لہ کہلاۓگی _۹؟ 


(ہم) الاحکام اشریعة فی الاحوال الشخصيه ' مصر' دليه ۹ر ۔ 
قدوری (عری) صفحه ہے ۔ 
مرالرائق ' ءطبوعه مصر ' جلد م صفحات .۹ر ' ہوم ۔ 
(ےءم) فتاویٰ قاضی خاں ' مطبوعه ند ' جلد ‏ ' صفحه وو ۔ 
الاحکام الشریعة فی الاحوال الشخصیهھ 'ءصر' دفعه ہے ۔ 
قدوری 'صفحه ہے ۔ 
عرالرائق ' مطبوعه مصر' چلدم 'صفحه وم ۔ 
(ہء) ' والنازة لا نفقة لہا وھی الّی غرجت عن منزل الزوج پفغیں اذنه بغر 
حق ۔' فتاویل قاضی خاں ' مطبوعه ند 'جلد م ' ۵ ۔ 
الاحکام الشریعة ق الاحوال الشخصيه ' مصر' دفعه رے؛ ۔ 
قدوری ' صنحه ٭ے| ۔ 
ردالمحتار در الءختار ' مطبوعه مصر ' جلد ظ ' صفحه مہہ ۔ 
(۹ء) ”ولو کانت مقیەة فی منزله وام تمکنە من الوطی لا تکون نا شزه'' فتاویٰ 
قاضی خاں ' مطبوعهھ عند ' جلد ٍ صفحه وو ۔ 


دقعة جا 


(,م) "المنکوحة ‏ کاحاً فاسداً والموطواة بشبہة لا نفقة الہا الا المنکوحة بلا 


مت 2[ 


عورت کے نفقے کا وجوب نکاح صحیح کی صورت میں ےہ چنان یہ 
نکاح فاسد کی صورت میں (ماسوائے نکاح بلا شہود کے) نفقہ کا 
وجوب صرف اس وقت تک ہے جب تک فساد ظاھرنہ هو ۔ 
فساد ظاھر ہو جائے کے بعد طرفین پر تفریق لازم ہوگ اور نفقے کا 
وجوب خمم ہو جاۓ گا۔'؟ 


نفتے کہ لزوم کے لیے زوجہ کا بصورت ممکنہ شوہر کے ساتھ 
رھنا ضروری ہے ۔ چنانچہ اگر عورت بلا کسی جائز وجہ کے شوھر 
کے ساتھ نە رے یا اس کے ساتھ رہن سے انکاری ہو تو وہ نفتے کى 
مستحق نہ هو ۔'؟ البتہ اگر شوھر شہر سے باہر لے جانا چاۓ 
اور مابین زوجین کوئی ایسا معاہدہ موجود ہو جس کے تحت شؤھر 
زوجہ کو شہر سے باہر نہ لے جائے کا پابند هو اور اس صورت میں 
زوجہ باھر جاے سے انکاری ہو تو وہ نفتے سے محروم نہ ھوگ ۔ 
اسی طرح اگر زوجہ شوھر کے ساتھ رھنے سے اس بناء پر انکاری هو 
کہ اس کا سہر معجل ادا طلب عے تو اس صورت میں بھی اس کے 
حق نفقہ پر کوئی اثر نہ پڑے کا ۔؟؟ 


ارتداد 3 


زوجہ کے مرتد ہو جانے کے سبب اس کا حق نفقہ ساقط ہو 


شہود فاذا فرض الحا کم لا حداھ| نعقة قبل ظہور فساد النکاح و فرق 
پینہما فللزوج الرجوع علیپا ہما اخذتہ منہ باص الحاکم لا ہما اغذته 
بلا ےہ“ ۔ الاحکام الشریەة نی الاحوال الشخصیه ' دفعه ہے١‏ ۔ 
ردالمحتار درعتار ' مطبوعه مصر' جلد وپ ' صفحه روم ۔ 

(رم) فتح القدیر ' جلد م ' صفحه ہمہ 
ردالمحتار ' مطبوعه مصر ' جلد ى ' صفحه مك - 

(ہم) ۔لاحظله ھودفعه ,ہم شرح قانون سہر جموعذ ھذا ۔ 


را وا 


جموعة قوائیںں اسلام [دفه ہہ 

جاتا ے ۔'؟ چونکه ارتداد کے سبب نتکلح فسخ ہو جاتا ھے اس لیے 
نفتے کا حکم بھی ساقط ہو جاتا ہے۔ اس کی بنیاد اس اصول ہر 
قائم ہے کہ زوجین میں سے کسی کا مرتد ہو جانا ملک نکاح کے 
مناق ے ۔ 
معصیت زوجه : 

عورت کا حق نفقہ اس صورت میں ساقط ہو جاۓ گا جب کہ 
تفریق عورت کی معصیت کے سبب واقع ہوئی ہوا۔ مثا عورت ے 
شوھر کے خاندان کے ارم کے ۔اتت کوئی ایسا فعل سرزد ہو جس 
سے حرمت مصاہرت لازم آئۓ تو عورت کا نفقہ کا حق ساقط ہو جاۓکا 
اور زوجین میں تفریق کرانا لازم هوگا ۔'؟ 
زمانهٴ عدت ع 

زوجه کے به زمانڈ عدت نفتے کے سلسلے میں دو صورتیں ھیں ۔ 
ایک یه که وه بوجه وفات عدت میں ہو اور دوسرے یه کهہ وه 
بسبب طلاق عدت میں و ۔ بوجۂ وفات عدت میں ہوۓے کی صورت 
میں نفقه واجب نہیں و تا البتہ بوجة طلاق زمانۂ عدت میں نفته 
کے احَکام میں اختلاف پایاا جاتا سے ۔ 

اعٹاف کے نزدیک اگر کوقٰ سد ااپٹی بیری "کو طلوق دے 
دے خواہ طلاق رجعی عو یا بائن تو مرد پر اس غورت کا ننته 


(+م) ردالمحتار ' مطبوعه مضر' چلد م ' صفحه مہہ ۔ 
ۃدوری ' صفحه حےر- 
کمتاب الفته علی المذاعب الذارہمه ' جلد م ' صقجحھ ےہنے 

(مم) کاب الفقه علی المذاعب الاربعه مولذہ عبد الرَحن الجزیری ' جلد 
م 'صفحھےہی۔۔ 
ردالمحتار مطوعه مر اجلد ےم انح ہ۔۔ 


(٥م)‏ کتاب الٹقه علی المذاعب الاریعہ مصر' جلدم صفحھ ےہن۔ 


دفعه ہہ] 


تامہ 1۹" 


عدت کے ختم ہونے تک واجب رھ گا۔ لیکن اسام شافعی کے 
نزدیک زمانۂ عدت میں مد پر عورت کا نفقہ واجب نہیں ے ۔ 
امام شافعی اینے دعوے کی دلیل میں فاطمہ بنت قیسس والی حدیث 
پیش کرتے ہیں کہ اس کے شوھر نے تین طلاقیں دی تھیں مگر 
رسول اللہ صلعم نے فاطمہ کے واسطے کوئی نفقه مقرر نہیں کیا تھا ۔ 
احناف کے قول کے مطابق اس حدیث کو حضرت عمر اور 
حضرت عائشه اور کبار تابعیرں نے رد کر دیا ہے ۔ طحاوی اور 
دار قطنی ۓ حضرت عمر کی روایت سے حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم 
کی یه حدیث روایت کی ے کہ حضرت عمر نے سنا کہ رسول الہ صلعم 
فرماۓے تھے کہ مطلقة الثلاث کے لیے نفقہ اور مسکن ھے ۔؟ 
صحیح تر شرعی حکم : 

اس ضمن میں احناف کا مسلک قابل ترجیح ھے کیونکہ عورت 
طلاق رجمی کی صورت میں مرد کے تکج میں ڑھی ہے ؟ مرد جب 
چاے اس سے رجوع کر سکتا ے اور وہ اس کے نکح سے کلیته آزاد 
نہیں ہوئی اس لیے مد پر نفقه واجب ھونا چاھے؛ نیز طلاق بائن یا 
طلاق ثلاثہ کی صورت میں اگرچہ زوجہ اس مد کے نکاح سے خارج 
ہو جاتی ہے لیکن دوران عدت کسی دوسرے مد سے نکاح نہیں کر 
سکتی ؛ اس بناء پر نفقه کا وجوب باق رھنا چاھے ۔ 
زوجهٴ مغصوبه کا لفقه : 

اگر زوجہ کو کوئی شخص غصب کر کے لے جاۓ تو مرد بر 
اس عورت کا نفقہ واجب نہیں رھتا“؟ کیونکہ شوھر کا حق استمتاع 
معطل ہو جاتا ہے ۔ 
(ہم) نفصیل کے لیےملاحنہ عو فتح التدیرباب الفقات' جلد م' مطبوعہ مصرٴ 
(ےم) قدوری ۶ صفحه مے؛ ۔ 


کنز الدقائق ' مطیم متبائی ' دھلی ' صفحه ۲- 
ردالمحتار ' مصر ' جلد م ' صفحه ہہ ۔ 


مجموعذ قوانین اسلام [ دقعہ می 
ے۸۔ زؤجه کے نفقے کے تعن میں شوھر اور زوجہ دونوں کے مرتے 
اور حیثیت کا لحاظ کیا جاۓ کا ۔ اگر دونوں کی حیثیت می فرق ھو 
تو اوسط درجے کا نفقہ دلایا جاۓ کا ۔ 


می به قول یه ے که اس پر متوسط درجے کا نفنہ واجب ہوگا؛ 
۱ 
لیکن شائعیه کے نزدیک جیسا کہ قرآرں پک میں آیا ہے لینفق 


ذوسعة من سعتہ۴۹١)‏ اس پر ٹتکت دست کے نفله واجب عوگا۔ 


۸۔ عورت کو حق ہوگا کہ وہ شوھر سے گزشتہ زىاۓ کے 
نفقہ کے جالز اخراجات کی اداقّ کا مطالبہ کرے ۔ 


کی 
شریح 
احتات کے نزدیکت: عورت گڑشنٹہ .ڑماۓ کی نفرم کا مطالیة نی 


کت 
کر سکی ا یه که باعمی ایسی کوئی قزار ذاغ نا عذالقٰ ڈگڑی 
موجود هو لیک عنآقمنہ ے ڈندینک غورت کو گزفته زمانے کے 


(ہم) رح وقايه (اردو ترجمه) مطبوعه لاخور ۸مم ۔ 
فتح القدیر ' مطبرعه مصر' صفحه ہم ۔ 
ردالمحتار ' مطوعه مصر ' باب الافقه ' جلد م ' صفحه ہب ۔ 
فتاویل عالمگیری ' مطبوعه ند ' جلد م 'صفحه مم ۔ 
(۴۹) بارہہ: ' سورہ الطلا ' رکوع [٭ 


دفعهہ 0.۹( 


مرد کے غاب میں 


نعقھ ۴۲۴ 


نفتے کی اداگی کا حق حاصل ەھے ۔“ امام مالک و احمد ابن حنبل کا 
2022ھ ہے ۔'' اس باب میں اه ثلاته کا مذعب قریرتینی 
00۰.بج- 


و۸_ اگر شوھر غائب ہو تو زوجهہ شوھر کے نام ہر قرضه 
لے کر اپنا نفقه سہیا کر سکتی ہے اور قرض خواہ اس ے 
شوھر سے وصول کر سکتا ے ۔ بشرطیکە نفقه عدالت ی جانب ے 
مقرر کردہ هو۔ 
تشریج 

احناف کا نقطۂ نظر يہ ےے کہ اگر عدالت نے عورت کا ننتہ 
مترر کر دیا ے مگر مد غائب ہے اور عورت کو نفتہ نہیں دینا 
اور نە عی مد کی کوئی جائداد یا کاروبار ایسا ےہ جس ے۔ عورت 
اپنے نفقے کا انتظام کر سکتی ہو تو اس کو یہ اختیار وگ کم و 
مد کے نام پر قرض لے کر اپنے نفقے کے اخراجات پورے کرے 
بشرطے کہ نفقه عدالت کا مقرر کردہ و لیکن انام مالک ٴ 
اسام شسافعی ؛ امام احمد آؾن حتیل کا مسلک یه عے کە عوزث کا 
مد کے غاثت ہوۓ کے سب قرض لینے کا اختیار مطلق (۴ ٥(0‏ طشھ) 
ےے۔ اس لیے ضروری نہیں کہ نفقہ پھلے سے عدالت کا مقرر کردہ 
سی جو تپ 


ےسپسَحٗج٘ح٠ٗهےسص_ چو ًہسے‎ 0009099 ٦۲ 
ای قدوری صفحه ہے,۔‎ 
کنز الدقائق ' مصر ' صنحه م۵ ۔‎ 
ردالمءحتار ' مصر ' جلد م ' باب ال:اعته ' صفحه ہےم۔‎ 
حرالرائنی ' مصر' جلد م ' باب النفقه ' صنفحه د۔‎ 
(وم) ےہ الانہر'مصر'جلد و 'صنحھہروم۔‎ 
--- م): غمر الآئیر  +ہمیب جلد سم “ ضۂ‎ 
(یم) مع اآخیر ' مصر جلا ٭ ضفحه ہو‎ 


جرالرائق ا مرا ٭جِلة م 'عَلحةم رپ .۔ 


ڈ۳ جموعذ قوانین اسلام [ دنع 4ا 


لیکن احناف کا نتطه نظرعام نفسیات انسانی کے مطابق ہے اور 
اسی کے مطابق عمل کیا جانا چاھیے 


قیك بسرب عدم ادائی 
سےەعحمہٰاسسس 


۰۔ اگر مد عورت کے نفقہ کی فراہمی ہے ہسلسل غفلت اور 
ےا کوتاھی برتتا هو تو عورت عدالت ہی نفق کی عدم ادا کی صورت 
میں مد کو قید کے جاۓ کی درخواست پیش کرۓ کی از ھوگ ۔ 


؛شوع نےعورت کو بیہ حق دیا ہے کہ اگر شوھر زوچہ کو 


و روم و 

نفقه دینے ے غفلت اور کو تاعی برتتا و تو وه عدالثٰ میں 

شوھر پک خلاف نکانیت بیٹیں پوت کی اشورت فاضی شو هر 
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کو ننتے ی ادا کا حکم دتے گا از شوغر باوجود حکم 


کے نفقة تہ دے تو ثاضی کو اختیار ہے که وه شوہر کؤ 


ایک مدت معینه تک قید میں رکھۓ کا حکم دے ۔۴ بعض افتہاء 
نے عدم ادا نفقه کی بئاء پر قید کی-مدت ایک ماہ اور بعض نے 


تجن ماہ لکیی ے۔ 


براع ات ےکا معاہد ۹۱۔ زوجن کے درمیان یه معاهدہ یا زوجه کا یه اقرار کەہ مد پر 
نفقه واجب نە ھوگا یا وہ نفقہ لە لے گی ء باطل ھوگا ۔ 
شر بح 


شوھر کے ذمه ابی زوجہ کے نفقہ ک ادگ متاصد ے 1 


تکمیل ایک ويله ے؛ جو لمحت شرعی پر مبی ے اس لے 


-- 
”گوئی ایسا معاعد جو عورت کے اس حقی کو فتاثر کرتا ہو 


ت۳ 


(ہم) حم الاہر' مطبوعهھ ءصر + جلد ١‏ 'صنحهووم۔ 


عرالرائق 'مطوعے مصر' جلدام '”صفحھ ‏ .۔ 


دفعه ۹۲] 


تفریق بربٹناۓ تنگد سّی 
ارم ہی 


تنتثه و 


غبر نافذ قرار پاۓ گا؛“ کیوں کہ ایسا معاہدہ متعماعت عامه کے 
منایق ےہ ۔' 

مو_ کسی عورت کو یہ حق نہ ھوگا کہ وہ شوھر ی تنگدتی 
کے سبب تقریق کی طالب هو الا یہ کہ حاکم عدالت اس نتیجے بر 
پہنچے کہ معاش کا مستقبل قریب میں کوئی اىکات نہیں اور عورت 
کے بعصیت ہیں سبتلا ھوۓ کا اندیشه ے ۔ 


صرور یع 


احناف کے نزدیک اگر شوھر ابی زوجہ کو نفثٹہ دینے سے 


۲ 


گریز کرے تو ان کے درمیان تفریق نہ کرائی جاٹے گی خواہ 
شوھر تنگ دست ھی کیوں نە ہو ۔ احناف اپنے قول کی دلیل 
ہیں ران پاک ای عسب ذیل اٹ یشن کرتۓ ھیں : 
''لینفق ذوسعة من سعتہ ومن قدر عليه رزقه فلیفق ما 
آتاہ الہ“ لابگلف اق ننساالاما آتاھا؟ سیجعل الس بعد 
غعسرشرا ۶4٤‏ 
(یعنی کشایش والے کو چاہیے کہ ابی کشایشى کے 
مطابق غرچ کرے اور جو شخص تنگ کی گی اس پر اس کے 
رزق ی -پس چاھیے کہ خرچ کرے اس چیز سے که دی ىے اللہ 
کےا کو میں حتف ادیتا اللہ کی انف کو مگو جنٹا کہ 
دیا ےہ اس کو ؛ اللہ جلد ھی سختی کے بعد اسان پیدا کرنے )ا ۔ 
احناف کا دوسرا استدلال يہ ے کہ صحابہ میں فارغ البال 
بھی تھے اور تنگدست بھی لیکن دور نبوی میں ایک بھی ایسی 


(مہم) محرالر اثق 'مطبوعه مصر ' باب الۓفتة ' جلد مم ' صفحهھ ۲۱۳۔ 
(وم) ارہ سورة الطلاق رکوع , ۔ 


"۴0۲۰۶۳ 


مثال موجود نہیں کهھ شوھر کی عسرت و تنگدسی یا عدم انفاق 


کے سیب تقزیق کرانی گئی دو - 


چنانچە احناف کے نزدیک اگر شوھر باوجود فارغ انان 2 
اپتی زوجہ کو ثفقہ دینے ہے گریز کرے تو قاضی تفریق کا حکم 
کرنے کے بجائۓ شوہر کو قید کر دے یا اس کے مال کو فروخت 
کر ےک غورت'کو تتھه دنن اور اگر عدم فراعمی ننته عنسرؿ 
اور تنگدستی کے سبب ہو تو شوھر کو مہلت دی جانی چاعے 
کیو نکد اللہ تعالول نے فرمایا کہ وہ تنگی کے بعد فراغت دے؟ ۔ 
چنانچہ حنفیوں کے نزدیک اگر حاکم عدالت کے سامۓ ایسا 
مقد نے تو ولا خورث دو مرد کے نام قرض لے کر نفقہ کے 
اخراجات پورے کرنۓ کا حکم دیا جالۓ کا ۔ شیعه علإء بھی احناف 

البتھ امہ ثلوتھ ٤‏ امام شافعی ؛ امام ؛ امام احمد بن حنبل کا 
نتطۂ نظر یہ ہے کہ اگر شوھر اپنی زوجه کو نفتہ دینے ہے گری زکرتا 
هو تو ان کے درمیان تفریق کرا دی جاۓ ۔کیونکه ایسي صورت 
میں ان عورتوں کو ایسے سردوں کے نکاحوں میں رکھنا ان 
عورتوں پر ظلم و زیادتی کے مترادف ہو گا۔ جیسا کہ اللہ تعالی 
فرماتا ے ''لا تمسکوھن ضراراً لتعتدوہ؛؛ 

(یعنی مت روکو ان کو ایڈا دینے کے لیے؟“ کہ ان کے ساتھ 
زیادیق کرو) 

چونکه عورت کو ایسے مرد کے نکاح میں رھنے کے لیے مجبور 
کر نا ظلم ھے اور ظلم کو دفم کرنا قاضی کا فرض ےے لہذا 


(ہم) بازہ م ۔ورة الیقرەر ًکوع وم ۔ 


دفعه ۲] 


مت٭ ۴۲۰۵ّٔ 

جب شوھر زوجہ کو علیحدہ کرتے پر راضی نە هو تو قاضی 
شوھر کے قایم مقام کی حیثیت سے ان کے درمیان تفریق کا حکم دینے 
کا مجاز ھوگا۔ 
تبزیه : 

احناف کا یہ نظریہ کہ پھلے قاضی نید کے ام پر قرضض لے 
کر نفتے کے اخراجات پورے کرئے کا حکم دے کا عملی طور پر 
متعدد دشواریوں کا حامل سے ۔ اور یوں بھی نفقے کا مستقل 
بندوہست قرض ہے نہیں کیا جا سکتا ۔ اس لیے ہارے نزدیک حاکم 
عدالت کا یه فرض ھونا چاہ ےکه وہ یه دیکھےکە آیا مستقبل قریب 
میں معاش کا کوئی اسان موجود ھے؟ اگر کوئی امكان موجود 
نہ ہو اور تنگی کی بناء پر اس اس کا اندیشہ هو که عورت 
معصیت میں مبتلا ہو جاۓ گی تو حاکم عدالت ہر لازم ہو کا کہ 
وہ زوجین میں تفریق کرا دے ۔ 

امام شافعی کا نقطه نظر؛ کہ مرد کی تنگدستی اور عورت 
کو نفقہ دینے کی عدم صلاحیت کی بناء پر تفریق کرا دی جاۓ ؛ 
مناسب نظر آتا ے ؛ البته ایسی صورت میں شوھر کو مناسب مہلت 
دینا احسن ہوگا۔ ۱ 
تفریق کی لوعیت : 

عدم ادا نفقہ کی بناء پر تفریق طلاق رجعی کے حکم میں 
داخل ھوگ ۔ اگر شوھر دوران عدت عدالت میں اس اس کا قرار 
واقعی ثبوت پیش کر دے کہ وہ صاحب فراغت نے اور زوجہ کو 
نفقه دینے پر قادر ہے یا نفقہ دینے کے لیے آمادہ غۓ ۹ تو اسے 
(ےم) تفریق القافی لعدم الانفاق بقع رجعیاً و وللزوج ان یراجعم زوجت یالعذة 


بشرط ان بثبت یسارہ و یےتعدلانفاق ۔ (قانون الاحوال الشخصیه ٭ 
شام دلعه ررر)۔ 


جموعة قوائین اسلام [دنعه و 
ابنی زوجہ سے رجو عکرتے کا حق ہوکا۔ بشرطے کە عدت کی مدت 
ختم نہ غوئی ھو۔ 
دیگر مسلم مالک میں : 

نفقه نہ دینے کی صورت میں تفریق کے سلسله میں متعدد 
مسلم مالک میں بھی قانون سازی کی گئی ہے ۔ چنانیہ قانون 
الاحوال الشخصیه ؟؛ عراق کی دفعه ےم کے تحت زوجه کو یه 
حق دیا گیا ےہ کہ وہ شوھر کے کسی عذر شرعی کے بغیر نلنہ 
نہ دینے کی صورت میں عدالت میں تفریق کی درخواست پیشں کر 
سکتی ہے ۔ اور عدالت شوھر کو ساٹھ یوم کی مہلت کے اندر 
اندر نفقہ سپیا کرنے کا حکم دے گی ۔ اسی طرح نافذ الوقّت 
مضری قانون کے تحت بھی ایک ماہ کی مہلت کے اندر اگر شوھر 
عور تکو نفقہ دینے ہے قاصر رھے تو عدالت تفریق کا حکم دے گی 
بشرطے کہ شوہر کا کوئی مال ظاھراً موجود نہ ہو جس سے 
زوجه نفقه کے اخراجات پورے کر سکے ۔ دفعه و قانون حتوق 
العائٔلة الاردنی کے تحت ایک سال تک عدم فراہمی نفقه کی صورت میں 
عدالت تفریق کا حکم دے گی ۔ دفعه . ۱ , قانون الاحوال الشخصيهٴ 
شام کے تحت زوجه کو اس صورت میں طلب تفریق کا اختیار 
دیا گیا ے جب کم شوھر موجود هو اور بلا کسی محبوری کے 
زوجہ کو نفقہ دینے سے گریز کرتا ہو لیکن اگر وہ 
عدالت کے روبرو اپنی محبوری ثابت کر دے تو عدالت اسے 
تین ماہ تک کی مہلت دے گی جس سے دوران نفقه فراھم کرنا 
لازمی ہو کا ۔ بصورت عدم فرامی تفریق کرا دی جاۓ گی ۔ نیز 
دفعه ,ہ,+, کے تحت یه صراعت کردی گئی ے کہ یہ تفریق 
طلاق رجعی کے حکم میں داخل هو گی اگر دوران عدت شوھر 


دہ - نفقد ے۳۲ 


نفقه کا انتظام کر سکے اور زوجە کو نفقه فراھم کر دے تو اپنی 
زوجہ سے رجوع کا حق ہو کا۔ 
جج 

پاکستان میں را یچ الوقت قانون انفساخ ازدواج سسلانان؟ 
۹ع کک دفعد سپ ذیلی دفعه (م) کے تحت عورت کو 
اس صورت میں طلب تفریق کا حق دیا گیا ہے جب کهھ 
شوھر دو سال تک نفقه دی سے انکری رھاھو یا اس 
ےۓ فراھمی نفقہ سے غفلت برتی هو ۔ 

اکثر اوقات دعوے کے تصفیه میں کئی کئی سال 
لگ جاتے هیں اور عورت ایک مدت تک مصائب و آلام 
کا شکار رہہتی سے ۔ ہمارے ملک کے خصوص حالات کے 
پیشی نظر جب کە عورت عام طور پر ایی معاش کے 
حصول پر قادر نہیں ؛ عدم انفاق کى صورت میں طلب 
تفریق 'کے اختیا رکو استعال کرے کے لیے ثفقہ میں شوعر 
کی جانب سے دو سال تک غفلت یا انکار ی شرط میں 
ترسم کرنا ضروری ہے بلکہ اگر شوعر چے ماہ تک نفنہ 
دینے سے خفلت برتے یا بلاوجه جائز انکار کرے تو عورت 
کو عاٹ لی عدالت میں طلب تفریق کی درخواست پیٹ 
کرے کا حق غونا چاعے ۔ اگر عدالت شوعر کے نفقہ نہ 
دینے کی وجوہ اور اس کے مال ی حالات کا جائزہ لے کر اس 
نتیجە پر پہنچے کەنفقہ نہ دینے کی جائز وجوە موجود 
نہیں اور ضوڑم ننگدنت بی تہ ےر تو عدالے کو لا 
تاعیر تفریق کا حکم جاری کرنا چاہے ۔ اور اگر شوعر 


گنی ہے ہب نفقه دینے ہے معذور عو نیز یه باور 


ہ۰۲۰۸ عوعة توائین اسلام 


[ دقع پچ 
کرنے کی وجوہ موجود هو ںکه مستقبل قریب میں حصول 


عاش تو امكان نہیں توٴ عدالت کو با ک 


- 
یلت ے یق کا حکم دۓ ڈوتٹا چاعے ۔ الیته اگر 
0 080/ تو شوھر کو زیادہ سے زیادہ 


تعن ماہ تک کی سہلت دی جائۓ اگر وہ تین ماہ کے اختتام 
پر اپتی فارغ البا ی اور زوجہ کو نفقه دی کی استطاعت 
اور آمادگی ثابت ئە کر سکے تو عدالت کو تقریق کا 


حکم جاری کردینا چاعیے ۔ 


اہو داؤد ' نولکشور' لکھنؤ 

احکام الاحوال الشخصیه ق الشریعة الاملای ؛ 
عبدالرحمن تاج ' مصر ' ۱۹۵۵ع ۔ 

احکام السلطانيه ' ابوالحسن ماوردی ' (متوق ٴ 


۵۰مھ) ترآن ل٠‏ کراچی 
احکام الذریعة الاسلامیہ' عمر عبداللہ' مصر * 
ایوہ ا 


ادوار فقہہ ' محمود شراب ' تہران ' ۱۹۸۰ع ۔ 

اسٹیڈیز ان مسلم لاٴ این' یو ۔ اے صدیقی ٴ 
ڈھاکھ ' ۹۵۵ ۱ع ۔ 

اسلامک جورس پروڈنس ' کال ۔ اے ۔ فاروق ' 
کراچی ' ۹۹۲ ۱ع ۔ 

اسلامک جورس پروڈنس ان دی ۔وڈرن ورلڈ ٭ 
اے ۔ اے۔ قادری 'ءلی گڑھ' ۲ ئع۔ 

اسلامک سرویز م ' کولسن ' ایڈنجرا'م٭۹ ۱ع ۔ 

اسلامک لا ان تھیوری اینڈ پر یکٹس 'عزیز احمد ٴ 


لاھور' ۹۵ ۱ع ۔ 

سلامک لا ان موڈرن ورلڈ ' انڈرسن ' نیویارک ' 
۹ءء ۔ 

اسلام کا نظام قانون' عبدالقادر عودہ (اردو ترجمه) 
لاھور' ہےمھ۔ 


اسلامی قانون کی تدوین ' امن احسن اصلاحی'ٴ 
لائل پور' ہ+ورع۔ 


اصول فقه اسلام ' سرعبدالرحم 'حیدرآباد (دکن) ' 


۹ء ۔ 
اصول فقه ' محمد ابوزھرہ' مصر ' ے۱۹۵ع ۔ 
الاتقان فی علوم القرآن ' جلال ال۔دین 


(اردو ترجمه) کراچی ' ۱۹ع ۔ 


الاحکام الشرعیة ی الاحوال اللکخصیه ' مصر۔ 


الاستبصار ' ابی جعفر محمد بن الحسن الطوسی 
(متوق '۰,ومرھ) یف ۔ 

الاشباء و الٹظائر ' زین العاہدین ابن نجم' مصر ؛ 
٣۳‏ طعجری ۔ 

ااتعزیر فق الشریعة الاسلامیه ' عبدالعزیز عاس ' 
مصر' ے۹۵ ۱ع ۔ 


الحام الکبیر ' حمد بن الحسن الشیبانی (متوق ' 
۹ہ0ھ) 'مصرےپنسھ۔ 

الرد علىی سبرالاوزاعی' ابویوسف' (متوق+۱۸ء) 
بجر 


الرساله ' امام شافعی' (متوق'م,ھ) مصر! 


۰م 

الزواج و الطلاق ٭ عحمد جواد مغنيه ' بیروت ' 
5و رم 

السنن الکبریل ' البیم‌قی' حیدرآباد (زدکن) ' 
م6رھ۔ 

الطلاق مرتان ۰نا عمادی ' ڈھاکه' وع ۔ 

القازوق؛ شبلى تعاق 'کزاجی ‏ 

الفقه علی المذاہب الخمسهھ' عحمد جواد مغليه ' 
بیروت ' ۱۹۹۰ع< 

الکاق' ابی جعفر بن محمد الکلینی ' (متوف ' ہ۶۴۲٣‏ 
کو 7 سب 

البسوط + (سطرق؟ عرجٰف)" تحضر“ 
یو سے 

الەحلی' ابن حزم (متوق' ودم۵) مصرا ےم رے۔ 


المدوئة الکبری ' امام سالک ' (قتویقٰ' ۹ئ: ھا" 


مصر* ٣م‏ ۷,ھ۔ 


۲- جموعۂ قوانئیرں اسلام 


المستدرکٴ المحاکم نیشاہوری' حیدرآباد 
(دکن) 'ممصرھ۔ 

المسند ' احعد بن حنبل ' (متوق 'مہھ) ' مصر' 
۹ءئ ۔ 

المغنی' اہن قداءه ' (متویق' .۵+۰)مصرےے٭+م ھہ 

ا'ءقدمات ' ابن رشد ' (متوق ۵ھ) مصر' 

امام ابوحنیفہ کی سیاسی زندگی' مناٹار احسن 
گیلانی ' کراچی* ۹۰ع۔ 

امداد الفتاوی ' اشرف علی تھانوی ' کراچی ۔ 

انٹرو ڈکشن ٹو اسلامک لا ' جوزف شاخت ' لندن' 
پح ت7 

انسبی ٹیولٹس آف مسل|ئز لا ' نواب سر عبدالرحمن' 
کیکٹھ 'ے, ۱۹ع ۔ 

اوریجنس آف عمذن جورس پووڈنی' جوزف 
شاغی' لیدن ؛ ۹ء ۔ 

آؤٹ لائز آف عمٹڈن لا فیضی ' لندن ' ۱۹۵۵ع۔ 

این5ڈو عحمژڈن لا 'ولسن 'کاکتہٴ ۴۰ئت۔ 

بجر الرائقی 'ابن تم ' مصر ۷ مھ۔ 

بدائع الصٹائع ' الکیسانی' (متوق 'ے ۵ھ) مصر* 
ے۳ رھ۔ 

بدایذ المجتہدو اید المقتصد ' ابن رشد ' مصر ۔ 

پرنسہلز آت ا سیخنکگک ان اسلام ' صبحی حمصانی 
و دیگران ' لاھور' ۱۹ع ۔ 

پراسبلز آف ڈن لا عیب جی ' بی ۔ 

پرنسبلز آف عمڈن لا ' ملا 'کلكتھ وع ۔ 


تار یچ فقہ اسلامی ؛ الخضری ' دارالمصنفین ٭ 
(اردو ترجمه) اعظم گڑھ * ۵۱ع ۰ 
ترمذی ۔ 


تغریزات پاگستان؛ ۸۰ع ۔ 

تفسیر جامم الاحّام ' قرطبی ۔ 

جامع الاحکام ای اته الاحلام "سید اء ہر علی ' لکھنوٴ 
کر 


حجة انقہ البالعه ' شاہ وی اقہ دھلوی ۔ 


حتوق دراسلام ' ید خدوری ' ترجه زین العاہدین؛ 
عہران * ٭۔مسصھ۔ 

حیات امام ابوحنیفھ (اردو ترجمه) ابو زھرہ' 
لاھور' ۳۲ ئع-۔ 

حیات امام احعد بن حنبل (اردو ترجعه) ابو زھرہ ؛ 
لاھور' روورع۔ 

حیات حافظ ابن القم (اردو ترجمه)' عبدااعظہ 
عبداللام ”شرف الدین 'لاھور' م+ورء ۔ 

در تار بر حاشیھ ردالمحتار 'مصر - 5 

ڈائجسٹ آف اینڈو حمذن لا 'محمدانہ ' ایس ' جنگ 
اله آباد ' ٭م۹رء ۔ 
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ڈائپءسٹ آف ےمڈن لا ' بیلی 'لاھور' ۱۹۵۸ء ۔ 

ڈیلویلپمنٹ آف مسلم تھیالوجی ' جورس پروڈنس 
اینڈ کانسٹی ٹیوشنل تھیوری ' میکڈائلڈ ' لاھور' 
ناو ا ای 

ڈزولیوئن آف مسام میریجرٌ ایکٹ ' ۹ء ۔-۔ 

ردالمحتار ' اہن عابدین ' مصر ۔ 

سیرۃة النعمان ' شبلىی نماى 'لاہور۔ 

سجرت امام شافعی ' خالد انصاری ' بھوپال ' 
۴ ۔ 

شراع الاسلام ١ای‏ القام نجم الدین جعفر بن 
الحعن الحلی ' (متوق ' ےےہھ) ' 
ےے۱۳۴ھ“۔ 

شرح الاحکام الشریعة ق الاحوال الشخصي ' 
حمد زید البیاتی ٭ءصر ' رت سے 

شرح الاشباەو النظاثر' حموی (متوق ہے۹ھ) 


ایران ٴ 


لکھنؤ ۔ 

شرح السہر الکبر ' سرخسی (متوق ٭ ۳ہمھ؛ 
مصر' ےمم ھ2۔ 

شرح الوقايه ' ع۔یدا بن سعود (متوق کےمےھ) 
گراچی ' ۹۵۹ ۱ع > 

شرح فتح التدیر : ابن ام (متوق بخدییۃ) مضر۔ 

شرح قانون الاحوال الشخصیه “وریہ ' مععانی 


حواله 


ااسباعی ؛ دمشق '.رہ؛ ۱ع ۔ 
شرح قانون الاحوال الشخصیه ' میں ہر بات 
٭ عراق ' علاع الاین خروئه ' بقداد ' 
لیمداے اس 
شریعت (ایبلیکیشڈن) ایکٹ ےم۱۹ > 
صحیح ' ابن حبان ' مصر۔ 
صحیح بخاری ' امام محمد باری ' مطبع حتبائی ' 
دھلىی ۔ 
عائلی قوانین ارڈی ینس ' محجریه ' ۱۹ع “ 
عائل کمیشن رپورٹ بر تبصرہ' امین احسن 
اصلاحی ؛ لائل پور' .۹۹ ۱ع ۔ 
عورت کا عائلی مقام ' متاز جہاں بیگم ' کراچی ۔ 
فتاوی العالمگیری ' جلد الثانی ' کتاب التکاح ٭ 
مطبع عحیدی ' کان پور۔ 
نتاوی قاضی خان' فخر الدین بن حن (متوق ٭ 
۲وچھ) دھلی ۔ 
فتج المعین ' علامه ای المسعود' تح 
فقه الاسالام' حسین احمد الخطیب' (اردو ترجمه) 
کراچی ' ۱۹ع ۔ 
فقهھ عمر ' شاہ وی القہ حدث دھلوی ' لاھور' 
۰ ع۔ 
نلسقة شریعت اسلام ' صبحی حمصافی' لادور * 
۵ء ۔ 
قانون ازدواج عیسائیاں * ٢ہع‏ ۔ 
قانون امتناع ازدواج اطفال ' ۹ ۱۹ع ۔ 
قانون انفساخ ازدواج مسا|ناں ' ۹ئ “- 
قائون بلوغ ۱۸۵۰ع۔ 
قدوری ' اعح المطابع و قران حل ' کراچی ۔ 
قرآن پاک۔۔ 
ترجمه : تھانوی ۔ اشرف علی*ٴ 
عحدت دھلوی ' شاہ عبدالتادر * 
مودودی ' سید ابوالاعلی ؛ 


شیخ اللہند ' مود الحسن ' 


ا 


ٔ۴۴ 


تنسیر : اب کثبر ' اصح المطام ' کراچی' 
سیدابوالا علی مودودی'لاەور 
شہبر احمد عثای ' کراچی 
عبدالاجد دریا بادی ۔ 
کتاب الائار * امام حمد ' قرآن عحل ' کراچی ۔ 
ککتاب الاختلاف النتہاع' ابی جعفر حمد بن حریر 
الطبری ' لندن ' +۹۳ ۱ع ۔ 
کتاب الام ' امام شافعی ' (متوق 'ممھ) مصر ٴ 
بے اس 
کتاب السنن ' الدار قطنی ' دھلی ۔ 
کتاب الفته علی العذاہب الاربعه ' عبد الرحەن 
الجزیری ' مصر ' ۹۳ع >٠‏ 
کنز الدقائق ' سطبع محتبائی ' دھلی ۔ 
لباب المحل ' ابن خلدون ' مصر۔ 
عجلة الاحکام العدليه 'اصح المطاع ' کراچی ۔ 
ےم الانھر ١ن‏ سلیان شیخ زادہ' مصر 'ے+٭٥٭‏ 
عحمڈن تویوریز آف اننس ' ٹکولاس 'اگناڈمص * 
لاھور' ۱+ورع۔ 7 
ےن لا ید امیس عل ' عبی“ 
عمڈن لا ٭ محمد یوسف خان بہادو ' کاکتھ ۱۸۹۸ع 
مسلم لا ' سکسینه ' اله آباد ' ے۱۹۳ع ۔ 
مسند' امام اعظم 'قرآن حل کراچی ۔ 
مشکوة شریف ' قرآن عل کراچی ۔ 
موطا ' امام مالک ' قرآن عل کراچی ۔ 
موطا* امام عمد۶ ترآن عل ککواچی ۔ 
مینول آف حدیث ' محمد علی ' لاھور' ۹۹۰ ۱١ع‏ - 
لەبائی ' مطبوعهہ کراچی ۔ 
نصب الرايه ' جال الدین زیلعمی(متوق ' ٤+‏ 
سورت ' ۱۹ع ۔ 
ھدايه ' برمان الدین مم غینانی(متوق '۹۳د) دھلی: 
۵ے رھے ۲ 
ھدایه برھان الدین ےغینانی (انگریزی ترج٭٭) 
عملن' لاھور ' ے۹۰ ۱ع ۔ 
عارے عائلی مسائل؛ محمد تی عثاى ' کراچی ' 
ب.ے 


آشاردے 


اجقاع قراہت ' ۱٥۵‏ ۔ 
ایک مد کے لکاح میں ' ایسی دو قرارت دار مصاھرت ۵۵ '۳,+۔ 
عورتوں کا جن میں سے اگر ایک کو رد فرض ملک (دو کٹیزوں ک) ' ۱۵۵ 
کر لیا جاۓ تو آن میں باہم نکاح حرام هو | اطلاق) رم۰ ۵۵۔ 
۹ء !۔ العقاد اور جواز (ا٤ح)‏ ۔ 
احادیث ‏ بوی' ہے٠‏ ۔ انمتاذ' سم ' +ےرے 


اتثناع' ے۱ ۔ اھلیت 'إم' ۵ے ۔ 
صحبح شرعی حکم' ہے ۔ گواغاق' َؾواۃ 
اجتاع خواھرںس متناکحین ' .رہ 
ایک مد کے نکاح میں ' رم ' م۱" م٦۱‏ اکاح ' دے ۔ 
آراء: وکیل نکاح ۰۵م ۔ 
حالميہ مؤلفین ' ٥ر‏ ۔ شرائط' ۱۰ ٭٠۱۱۔‏ 
رازی'م٭رء امحاد بلس ' ۱۱۹ ۔ 
سرغسی ' ٠۱۹۵‏ ا جاب و قبول !سام 
قاضی خاں ' ۱۵ اصالتاً یا وکالتا' ہم ' ۱۱۳ > 
کاسائی ' ۵ہ ۔ الفاظ مم ے۱“ 
تجزیه ' ۱۹۹ ۔ آحصاف کے لزدوت*' ےءآواد 
حکم قرآئی ' مہ ۔ امام شافعی کے نزدیکے' ۱۰۸ ٭ 
عدالی نظاثر ے+ر ۔ شیع مکتب فکر' ۸٠ء‏ 
اجتہاد ؟ +ر+ ۵۵۲۶ ۔ وج اختلاف ' ہ٠۰۔‏ 
اباب التحریم (نکاح) ۔ پذریعة اشارہ ے٠۱‏ - 
اجعاع عرمات “۱٦٠ ' ۱٠١٢'‏ تطابق 'مم' “۱٠١‏ 
عق لغ" ۵ء زبانی یا تحریری' مم ' “١۱۳‏ 
رضاعت ' ۵ن ' ۵۹٭٠۱۔‏ سے کو کور وڈ 


شرک ' ۵۵ 'مےرےےےد۔ کونگے بورے کا مو 
طلاق اكلاه' ۱۵۵ '۸ہ۱۔ بلوغ 093 


عاریة بہت 


انام ای حینی رال وت 

انام ای ی رالے' +و: > 

شیعه مکتب فکر ٴ جم م۔ 

صاحبین کی رائۓ' ۱ ۔ 

قانون نافذ الوقت ' رر ۔ 
رضفاٹدی 'ہرر۔ہ 

باکرہ ی 'ر۔-+رر۔ 

بالججر * ہ۱ ۔ 

بذریعه غلط بیانی ہ۱۱ ۔ 

یه ی ١۹-۵‏ 

صرح '۵٠۱۔‏ 

معنوی' ۱۱۵ ۔ 

حنفيه اور شافعيه میں اختلاف ' ٥رر‏ ۔ 


وج اعتلاف +-ہر(۔ 


اھلیت ہ۱۲ ۔ 
حنفيه اور شانعیهہ میں اختلاف:ٴ ۸, ۔ 
و اعاف ۹ ۔ 
تعداد رہم ۔ 
حنفیه اور شافعیه مکاتیب فکر' ۹| ۔ 
حکم قرآنی '٭٭م ۔ 
موجودگ اور ساعت ' ۱ ۔ 
از روۓ کتب فقه 
بدائم الصنائع ' ۲ ۔ 
فتاویٰ قاضی خان ' ۶> 
عدايه ' رح ۔ 
اه کا اختلاف آراء ' م١‏ ۔ مم ۔ 
وج اختلافرئ ےی ۔ 
تجاویز 
ایکٹ تمجر رم محریه ۱۸۵۰ ع کے تحت ولایت 
تکاح کے ملسله لی وہ ئی۔ 
ڈزولیوئن آف مسلم مبربجز ایکٹ (قانون 


انفساخ ازدواج مسلانان) ۹+۹ ۱ع کی دتعھء 
(م) میں بربناع عدم ادائی نفقه زوجهہ کے 
حق طلب تفریق کے بارے میں 'ےم۔ 
ڈزولیوٹن آف سمسلم میریجز ایکٹ (تانون 
انفساخ ازدواج مسلانان) وو ١ع‏ کی دفعه م 
(ے) میں غیار بلوغ کے استعمال کے وقت کے 
تعین کے سلاسله میں '.ہم+۔ 

عائلی قوائین آرڈی ٹیٹس نمجر ۸ جریھ ۱۹۰۱ع 
ی دفعه ہ باہت تعدد ازدواج کے سَلَسْلة میں * 
۴۳ ے-ْ- 

عائلی قوانین آرڈی ٹیٹس جربھ وو رع کی داع 
و بابت رجسٹری لاح چٹ 

عاثلی قوائین آرڈی ٹینس جریە ۱ عکگ دتعة 
ے بابت طلاق “ےہ 

غبر مسلم مالک کی عیسائی و ی٭ودی عورترں 
کے نکاح - پاپندی عائد کرتے کے سلسلہ 


می' جے۔ 


قانون شہادت ۱۸۶۲ع کے تحت شسہادت نکاح 
کے سلسلہ میں ' ۱۹۔ 

کرسچین می ریجیز ایکٹ 
عیساثیان) ۱۸ع کے تحت رجسٹری نکاح تچ 


سلسله میں'مے۔ 


(قانون ازدواج 


نابالخوں کے نکاح کے بارے میں ٭' ۲۱۸ ۔ 
نکاح فاسد میں فساد کا عام عو جاےۓ کے بعد 
تفریق اختیار لہ کرۓ پر تعزیر کی سلسلھ 
می 'ہمك۱۔ 
تعدد ازدواج ٤‏ دم مم 

حکم قرآنی مشروط ے ' د٣؛‏ ۔ 

عدل کا معیار' ۱+۵“ 
عالی قوانین آرڈی ٹینس پاکستان ۔م 
قائون تیوڈ 
تانون شام ' ۱+۹ ء 


تاٹون عراق وم رےمر۔ 


"۴۳٣۴ 


قانون راکش '۹٭-۔ م۱ ۔ 

محمد رشید رضا کی راۓ' ے۳ ۔ 

منتی عمد 20 - 09 2 
تعریفات 

اداۓ شمادت ' و۹ ۔ 

ایجاب و قبول 'م,۔ 

حمل شہادت ' ۹ے 

خلوت صحیجحھ ' سم ' ےم ۔ 

غلوت قامد' مم ' ۵ے 

ہے س ‏ ید 

کفو ' جم ' رہہ۔ 

مقعه ےم ےم “۔ 

مسلان م۵ 

بہر' ہم اہے۔ 

سہرثل ' وم ایرہ۔ 

مہر مسمیل ' ہم ' یہہ 

مہر معجّل 'ہم' اریہ 

سر موچّل 'ہم! ۱-۔ 


لق !وم ےم 


ے 
تغبر احکام بە تغبر زمارے٢؛‏ م۱ -۹م+۱۔ 
تفریقی (تنسیخ ن5ج) 
تنگدستی کی بناء پر' معن ' مہم۔ 
اعتاف ا ول تظرا ورپ 
آكة ٹلاده كَا٭َكَطة تظار ٭م ہج۔ 
حکم عدالت ' مہم ۔ ےم ۔ 
و یں 
طلاق رجعی کے حکم میں ہے ہے م۔ 


قانون اردن کے تحت ' ہم ۔ 


قانون پاکستان کے تحت' ےہم ۔ 
فانوت شام کے قت “وم ء 
قا:ون عراق کے تحت ' وم - 
عدم کفات کی بنا پر' مم ؛ 
حکم عدالت ؛ ہے ۔ 


ول عصبہ کا حقی اور اس کا اسقاطٴ 


۔-ے٢‎ 


١ے‏ ے۔ 
دہ صورتیں جن میں عدالتی ڈگری کی ضرورت 
ے ' ہہ۔ 
تفریق بالجب ۔ 
تفریق بالعنه ۔ 
تفربق واللعان ۔ 
تفریق بربناۓ خیار بلوغ ۔ 
تفریق بربناۓ عدم کفات ۔ 
تفرداق پرہناۓ کمی مہر ۔ 
تفریق شوھر کے اسلام ترک کرے کی بنا پر 
وہ صورتیں جن میں عدالتی ڈگری ک ضرورت 
نہیں وسم۔ 
تفریق بسبب ارتداد ۔ 
تفردق بسبب ایلاء ۔ 
آفریق بر بناۓ خیار عتق ۔ 
تفربیق بسبب تقبابن دارین - 
تفریق بسبب خیار طلاق ۔ 
تح فا۔د کی صورت میں ۔ 
توارت بین الزوجین 
نکاح فاسد کی صورت میں ' مد ۔ 
حر ولایت 
اسام ابو حنیفه اور صاحبین کا نقطہ نفار 
۱'۵ و ...ا“ 
الک اور شافعی کی آراء 


ھے' ۱ہ مہ-۱و۹۔ 


اشغاریبه 


صحیح شرعی حکم٠٠.‏ ۔ 
وجة اختلاف' ,رہ 
حکومت کا حق قانورے سازی' ےم؛۶ ے۱۔ 
خلوت صحیجحھ ۶ مم ۶ مےم۔ 
اثرات ' وم '۵ے+۔ 
کارت زائل هوۓ میں ' ہےم ۔ 
پہلے شوہر سے زوجہ کی لڑی کے حرام ہونے إإ 
میں ' ہےں۔ 
رجعت می ' ہے ۔ 
سنگ ساری کے حکم میں ' ۵ے > 
مر میں ' ۵ے ۔ 
میراث پر' ہےم۔ 
سب اولاد پر' ہےم۔ 
فقه دوران عدت ' ہے ۔ 
وجوب عدت پر'ٴ ہے ۔ 
تعریف ' رم ےا ہےم۔ 
شرائط' ۵ے ۔ 
موائم ' دےم ۔ 
جسانی ' ۵ےم۔ 
شرعی ' ۵ےم۔ 
طبعی ' ۵ے ۔ 
خاوت فاسدہ 
اثرات ' جم ' ہے 
تعریف ' وم ' ہے ۔ 
خیار بلوغ 
استمال کا وقت ' ہم ' ۵۹م ۔ 
ا روۓ قانون نافذ الوقت ' وعم ۔ 
از روۓ کتب فقه ۵۹ء ۔ 
تجویز' ہم ۔ 
استعمال کا طریقه ۔ 
کسی خاص شکل کی قید نہیں ' .٦ء‏ ۔ 
احناف کا نقطة نظر ' ر+م۔ مم ۔ 
انام ایوانوعفی رانۓ" وج۔ 


ٔ٣ 
باپ دادا اور دوسرے اولیاء کے کیے ہوۓ‎ 
ٹنکاحوں میں‎ 
حنفية مکتب فکر' مم ۔ مم ۔‎ 
عالیہ ای مالگید کالب اک را ںومب‎ 
مه افزقه کا مسلکف' مم ۔‎ 
صریج حدیث موجود نہیں ےم‎ 
۲۳۶۴۳٣۰ فاقباع کے دلائل‎ 
بردناۓ استحسان ' مم ۔‎ 
بربناۓے سنت ' مم ۔‎ 
زی ' م۳ ۔ے۲۳۔‎ 
قانون افذ الوقت ' ہی[۔‎ 
قرآن خاموش ے ' ومم۔‎ 
مؤلف کی راۓے ےم امم‎ 
بناع ' وم-۲۵۔‎ 
تعریف ' ہم' |مم۔‎ 
سے سڈ‎ 
' فسخ نثکاح کے لیے عدالتی ڈگری کی ضرورت‎ 
۵-۰۔‎ 
آراھ؟۔‎ 
ابن سلان شیخ زادہ' صاحب مپالانہر ۰ٹ‎ 
امام سرخسی ' مم ۔ وم ۔‎ 
پاکستان و هند کی عدالتیں' ۵۳ء ے۵ ۔‎ 
۔۲۵ہ-٢نے‎ ' تجزیه‎ 
قاضی خان ' مم ۔‎ 
کب ساقط ھوگا ؟ .۰ء‎ 
حجامعت م0,۸0۸ب‎ 
بلا رضا مندی ؟ ۱م ۔‎ 


بلاعلم ؟ رہم ۔ 


رضاعت ؛ ۱۵۸ ۔ 


ارد ہر 


شرائط ' ۱۵۹۰۱۵۸ ۔ 


شہادت نکاح 


اداع' وج ۔ 


لف 


امام مالک کا نقطه نظر ' ۱۲۳ ۔ 
اعلیت گواھان ۱۲۸۰ ۔ 


جموعۂ قوائین اسلام 
٦‏ 
کفات ؛ ہم ۲۶ وم ۔ 


احادیث نبوی ' وم ۔ 


احناف اور شافعیوں میں اختلاف ' ۱۲۸ ۔ لاق2 ہچ پوت 


بناۓ اختلاف ' وم ر۔ 
تعداد گواعان ٭م ۔ 


التزام ' موجودہ دورمیں' ہ۹ ۔ 


اسمورا حم ' مہم ۔ 


اجاع ٴ۱ احناف کے نزدیک'جہم۔ 
احناف ارر شائعیول میں اختلاف ' ۹م ۔ آزادیق' ی+؟۔ 

حمل شہادت ' ۱۹ ۔ اسلام ' ہم ۔ 

حیثیت شرعی ٴ۱ ٣۲۲-۱٢۱۔‏ پشه 'وم۔ 


امام مالک کا نقط نظرٴ ۱۲۳ ۔ 


بناۓ اخعلاف ' ۵+ ۔ 

پرڈئیل۔ 

حنفی مسلک' م۱ ۔ 
بر مسلم ک 'ہ٢۱ء‏ 
فاسق ی ' ہ٢۱‏ 
ٹاہونا کی 'ہ٢۱۔‏ 


احناف اور شافءہوں میں اغتلاف ' 7 


بناع اختلاف ۸+ ۔ 
طلال الثلات 


ول ۵۔وہ ۔ 

دیانت' وہم ۔ 

نسب' مہ۔ 
شافعیوں کے نزدیک ' مم ےم ۔ 
مالکیوں کے نزدیک' مہم ےہم۔ 

صحت نکاح کی شرط نہیں ' مم ۹۹م 

ابوالحسن اور جصاصس کی راۓ' ۹۹۔ 
امام مالک اور شائمی کی راۓ' ۹ 
حضرت عمر اور چند دیگر صحابہ کی راۓ' 
9۹ھ 


احادیث ر روایات ' ور 'م۱۹ ے۱۹١“‏ فسخ نکاح ' حکم عدالت ' مم ' ےم ۔ 


اغتلاف کی وجه' ۱۹۸-۱۹ ۔ 


ہر بناے عدم کفات ' سم ' جےم۔ 


آرڈی ینس ۸ مجریه ۱۹۹۱ع' ۱۹۹١ء“‏ بمنزله تفریق' جمم۔' جے+۔ 


جمہورنقہاع گا نَقظة الظر*(4ء 
دیگر سلم مالک میں ' ہ۱۹۸ ء 


وی کا حق'ےے+۔ 
کب سافط ھوگا' رے:۔ 


قرآن کریم کے احکام ۸۹ ' ۹۹-۱۹۵“ فسخ نکاح کا اثر 'م' جے+۔ 


منشاۓ قرآن ' ۰ھ 
عمر نکاج 

آردن میں ۔ 

پاکستان میں او ۔ 

سوریه میں ا رر 

عراق میں +٭+۔ 

سصاکش میں ' ۱ ۔ 
غبیت منقطعه ‏ ٭+م ۔ 


لحاظ ' مم ' ۹م۔ 
مقصود 'ےوم۔ 
کلو ہم“ مہم۔ 
قید سب عدم ادائی لفقه ؛ ہو ؛ ۳ہ م۔ 
ملمه ہس او و8 
احادیث نبوی و آبات قرآنی ے. +-٠۲۔‏ 
(اطل ھے ' مم '.۔ 
تیزیه ٦٠م‏ 


اشاریه ۳۳۷ 


رواج ہم ۔ سی ۱ے 
ایران و عراق میں ' ہ٣‏ ۔ پسبی' ۴ < 
پاکستان و ھند میں و ۔ سہر“ ومک ہےں .۳م 
ساقاتے,ج۔ ادائی' خلوت صحیحه سے پہلے' طلاق کی 
سسلإن کی تعریف ؛ ہم ۶ ۵۵ ۔ صوزت میں ”ےم وےٌ ۔ 
مسامرت“ ۶ق -> ادائی ' خلوت صحیحہ کے بعد ' طلاق کی صورت 
مطلقۂ ثلائہ نے /مق)۔ میں ےم ۹۳۔ 


٠ : _‏ ادائی کا وقت ' عد احت کی صورت میں ' 
احادیث نبوی کی روشنی میں ' ۱۹-۱۹۰ ۔ ں .تر صورت مہ 


۰ کی ےپ کک : 'ہ۸ہ۲۔ 
احکام و منشاۓ قرآنی' ۱۹۰<۱۸۹ ' “۱۹٦-۱۹۵‏ ون 


ادائی کی ذمه داری ےم ےہ۔ 
اقسام ' وم ' ١ہ۔‏ 

سہر مثل ' ہم '+ہء ۔ 

سہر مسمول ' ہم '۸۱۔ 


آراء 
حاليه مؤلفین کی ' +.ء۔ 
عدالتوں کی ' , م۔ 


اثرات ۔ مہر معجل ' ہم '۲۸۲۔ 
علم کے ساتھ ' ۲.۔ مہر موجل ' ہم '۲ہ۔ 
لاعلمی میں ' ٣٢‏ تعریف ' وم ' وے۔ 
پاکستان میں ' ۱۹۹ ۔ زیادتی ؛ پرم ' ۹۳ع ۔م۹َء ۔ 
مالک اسلاميیه میں ' ہ۹9ر ۔ عدم ادائیٰ ک صورت میں بیوہ کا ٹشوفرکی 
قہاع کے نزدیک' رو ر۔ےو) ۔ جائثیداد پرقبضهہ رکھن ےکا حق' رم۳ مس م۔ 
قہاء میں اختلاف ' روں ۔ےور ۔ عدم ادائی کی صورت میں زوجہ کا زنا شوئی 
آسصل اغتلاف' ےو ۔ سے حق اکار ہم د۹م۔ 
وج اختلاف ' ہ۹ ۔ امام اعظم ک راے' ۹۹ء ۔ 
متا امام شافعی اور ٹالگ کی راۓ' ن۔ ۔ 
یی 72 
سی ےس یں۔ حتفیة کب تن ہو 
ری ہیں صاحبین کا نقطہ نظر ' وو توم ۔ 
صاحبین کے نقطے نظر کے خلاف دلائل 
بعاعد 2 


۱ ۶۸ جحوری۔ 


اھ لفقه کا ' ۵ے م۔ 


عَ ١‏ صحبت سے پہلے ' د۲۹ ۔ 
نکام ' فرعیت عدالتیں ! 
ت "فوعچیت اور ہیں تہ صحیث کے بعد '' چوم ۔ 


موائع شرعی ٤‏ .م۱ ۔ عدالتوں کا رجحان ' ےم ۔ 
اباب وحه اختلاف ر.م۔ 
ازنواجی' مر ۔ کمی رم 'م۹م۔ 


0 کونسی شے قرار با سکتی ہے ۰ ۹ے ۸۱۰١‏ ۔ 


۳۳۸ 


لزوم ' ہم ایہم۔ 
نوعیت ' ہرم ' مہ+۔ 
احناف کا نقطه نظر' مم ۔ 
امام شافعی کا نقط نظر ' اور اس کا جواب 
۲۸۰-۸٣‏ 
حنغمه کا استدلال ' ۵ہ۲۔ہمہم۔ 
حنفیه اور شانعيه میں وجه اختلاف' ہرم ۔ 
شرعی حکم ےہ +۔ 
متدار' وم اللہ 
حننی 'مالی اور شافعی نقطۂ نظر ' .۸ء ۔ 
شیعوں کے ازدیک ' .ہ۔ 
نوعیت رم ے۳ م۔ 
وجوب اوہ ۔ 
احادیث نبوی وم ۔ 
حکم قرآنی ' ۲۸۹۔.۹ء 5 
خاوت صحیحہ کے بعد طلاق کی صورت میں؛ 
ےم ۲۹۱۔۹9“ 
خلوت صحیحہ کے بفیر طلاق کی صورت 
می ےم ' ۹ہ۲۔ 
عدم تعین کی صورت میں '.وم۔ 
حکم قرآنی ' .۹م ۔ 
حنفیھ مکتب فکر کے نزدیک ', وم۔ 
شیعهھ مکتب فکر' ,وم ۔ 
وفات کی صورت میں ہرم ' و ہمپوء 
واصؤلِ. کرنۓ گا اخٹھاز ؟ ہرم + موم 
فیھ کرنھ ظا رم۹ مو۔ 
ہبہ مشروط ' ۹۵م ۔ 
سب اولاہ ‏ ٍى ۔ 
نفقه (زوجه کا) وم-ن کے مر م۔ 
بەر للا وم نے پرے 
تفریق بسبب عدم استطاعت ' مہم ۔ 
حق اور اس گی فاذ* ہم ءعہروج 


حیثیت شرع 


رعی * وم ٭ گر خ۔ 


جموعهۂ قوانئیرں اسلام 


عدت کے زماۓ کا' ہوم ۔ 
احتاف کی راۓ' ۱۹ء ۔ 
امام شافعی کی راےۓے' ورم۔ 
صحیح تر حکم ' و رم۔ 
عدم وجوبا ,یق  '‏ رم 
محالت قید زوجه' ہر م۔ 
دوران سفر حج ' ۵م۔ 7 
سرقدہ کا ے۳۱ ۔ 
مخغصویه کا ' ۹ء ۔ 
مد کے غیاب میں ارہم۔ 
احناف کا نقطه نظر ' ہم ۔ 
ائمه ثلائه کا نقطه نظر٭ہم۔ 
ناشزہ کا'ہ٭رم۔ 
عدم ادائی کے سبب قید' ہن 'جوم۔ 
معاھدہ اہرا ءا ہجام ہم۔ 
معیل' فقہی اصطلاح میں ے.م ۔ 
مقدارے ۷ھ '.م۔ 
سہر معجل کی عدم ادائی کی صورت میں' رم ۔ 
وجوب ۔ 
اسباب (ازدواج ' قرابت' ملک) ۰۸۰۶ء '۔ 
حکم قرافی ڑے.م۔ 
شرائط' وم '.|م+۔ 
گزشته زمانه کا' +۰۵٠۰:م۔‏ 
احناف کا مسلک ' .ہم۔ 
شافعيه مسلکے' وم ےہ 
حنبليه اور مالکیه مسلک'ك م۔ 
فربن صواب ان مه ؛لائه کا مسلک ے٠٢۱٢٥۔‏ 


باطل ہرم می ' ہی ۔ 


اسام محمد کی راۓ' مع ۔ 
تعریف ' می ۔ 


باطل اور قاسد میں فرق ' ےم ۔ 


ابن ہام کی راۓ' ےہ - 

شیعه مکتب فکر ٴ ۵۱: ۔ 

ختلف صورتیں ' ۵م ۔ 
پانچواں ' چار بیوبوں ک موجودگ میں ' 

۹ں“ فمرےہ۔ 

احادیث بوی ' ۱۸۱ ۔ 

حاليه مؤلفین ' ۲ہ۱۔ 

حکم قرآئی ' ۱۸۱ ۔ 

قاضی خاں ۱۸۱ ۔ 
حاءله ثابت النسب سے 'ےم'جےم؟م 
حقیقی بیٹول کی بیوبوں سے ' ہم ' “۱٦٣‏ 
دیوائی ےم ' م۱ 
دیوانی ' شرعی یا ععرانی معامدہ' و۔ود ۔ 
رجسٹری ' ۵م' ۱ ۱۳۔۲م۱۔ 

شرعی حیثیت ' ۱۳۳ ٭ 

عائلی توائین آرڈی ینس کے تحت ' ۱۳۲ ۔ 
رضاعی ماؤں اور بہٹوں سے ' ہ۳ ' ۱۵۰ ۔ 
زائیه کی ماں اور ببٹی ے '.٭م٭۱.۔ 
زوجه یىی عدت میں اس ک بہن سے ' ۱۵ 
۹9ء٠‏ 
ساس ے ٭ ہم ٭ ۱۹۱ * 
سوتلی بیٹیوں ے ' ہم ' ۹۲ر ۔ 
عورت کا مرد ور جبر کر کے ' ۱۵ ' م۱ ۔ 
غیر مسلم سے ' ۹م ےے؛۔ 
غیں مسلمه ے کےےر۔ 
فاسد' ےم ' مہ -۵مہ۔ 

اثرات ' ۵ر ۔ 

توارث ہین الزوجین ' ہ۱۵ ۔ 
حرمت مصاھرت ٭ ۵۲ ۔ 

عدت ' ۱۵۳ - م۱۵ ۔ 
متاوکت * م3):۔ 
سپر +۱۵ ۔ 
نسب اولا٭* ۱۵ ۔ 


اشاریه 


)شف 
نفقه ' +۱۵ ۔ 
فضول'م.ر۔ 
قاضی کی ضرورت ' م ' ٠۰٣‏ ۔ 
کافر کا مسلحه سے ' ۵م( ۔ ۱١‏ اےے۸-۱ء١۔‏ 


کتابيه ے'مہ'ایہے 
ابن عباس کا نقطۂ نظر' ہہ ۔ 
اہن عمر کا مسلک ' مہ ۔ 
شرعی حیثیت ےہ ۔ 
شیع مکتب فکر' رے۔ 
قرآن کری ' ۳ ۔ 
گواھوں کے بغیر ' ہ|م: ۔ 
ماؤں ' بہنوں ' بیٹیوں ' پھوہیوں ' خالاؤں ' 
بھتیجیوں ' بھانجیوں ے ' ہ۳ ' ۱۵-۱۵۵“ 
عحرمات ے ' ۱۔ 
حرمات ہالرضاع سے ' ۵٭ہ۱۔ 
عرمات ہالنسب سے ' ۵ہ۱۔ 
ختاف فرقوں ے متعلق ھوۓکی صورت ہیں 
زوجین کے حقوق و فرائض ' م٠۱‏ 
مسلان فرقوں میں ' مہم 
مشرکه ہے' وم ' ۵ر ' و1۹ر'ےر۔دے!۔ 
حاليه مؤلفین کی رائیں ' ہے١‏ - ۵ء١‏ ۔ 
حکم قرآنی ' ہے, ۔ 
عدالتی نظاثر ' ہے ۔ 
فتاویٰ قاضی خان ' ہےر ۔ 
کنز الاقائق ' ہےر - 
ھدايه ' ہےر ۔- 
مطلقة ثلائهہ ے ' .م' 
معتدۂ غیر ے ' وم ٥٥ر‏ ' ۹۹ض“ م۱۸۸۰۱۸“۔ 
حاليه مؤلفین ى آراع' ہ۱۸ - 
حکم قرآنی ' مہ۱ ۔ 
عدالتوں کا نقطه نظر ےہ۱ ۔ 
فتاویل عالمگیری ' وہر ۔ 
فتاویٰ قاضی خان ' ہ۱ ۔ 


۸۸"۵۔۲۔ 


مم جموعه قوایںں اسلام 


موطاء امام مالک یی ۔ وکیل لکے' گا وہر 
00“ احدف اور شافعیه میں اختلاف کیںے۔ 


غوڑیھے * 
7 ا ۰ ۰ پ سے 
منکوحهۂ عجر سے و۳۴۹ ہے ہہ : 


امام رازی کا نقط 


مناسب نقطه نظر'ے.ر ۔ 


راو کے سی 

آله ارفةی رك“ وے:> ولابت لح کے مک رہ مم۔ 
و09 احناف کا نقطۂ نظر مم ۔ 

7 1 امام شافعی کا قول' ۵+م۔ 

ود سا وی امام مالک کا قول ۵ءء ۔ 
امام زفر ک راے'١ء۔‏ آبات قرآنی و احادیٹ ' مم ٴ 
تعربف' ہےم۔ ڈراتط١‏ ورپنت 

ناباغ کا نکاح ' مم اسم ۔ شیعة مسلک خممء 
ابن شہرمه اور قاضی ابوبکر الاصم کا نقطه قریب تر ولی کی موجودگی میں بعید تر ولی 
نظر 'م۱م۔ کاحق' ےم ہمم۔ہ 
ائمھ اربعه اور شیعہ فرقہ کا اتفاق راۓ* قریب تر ولی کی موجودگ میں بەید تر وی کے 
او پا جن کیہ دوے نکاح کاائر' جم ۲م ہےم۔ 
تحدید ' تحت قانون نافذ الوقت ' ےم ۔ قانون نافذ الوقت ' .م ۔ 
ترمم کی سفارش ہ۱ ۔ کب ساقط ھوکا ' حق ولایت' مم ' ہے ۔ 
جواز (ثالیں) ' ۵ عو ۔ ھم درجہ اولیاء کی سصورت میں ایک ولی کے 
مدذمی اورساجی حیثیت 'ے ١ء‏ ۔ نکاح کر دینے کا اثر ' ۲۹ء ۔ 


شخصیات و مقامات 


ابراھیم : ۹۵ ۲۳۸ 

ابن حزم : ۸۹ 

ابن رشد ۸۹۰ ۸۳ 

ابن شھاب زھری : ۱۸۱, ۱۸۵ ۱۹۳ ۲۹۱ ء 

ابن شبرمه : ۲٦٢‏ 

ء۱۹٦‎ ۱۹۳ ,۱۱> .۸> ,۸۲ ,٦۹ ,٦۸ ,٦4 .٦٦ : ابن عباسؿ‎ 
۰۰ء‎ ۰ ۹ 

ابن عسر : ,٦٦ ,1۵ ,۹۳ .٦٦‏ ۹۳, ۱۹۳۔ 

ابن قاسم ۸۹۰ 

ابن القیم : ۱۹۵ 

ابن مہران 18٦:‏ 

ابو اسحاق شامله : ۲۹۹ 

ابو الاعلی مودودیء سید : ۱۳۹ 

ابویکر الاصم : ۲٦٢‏ 

ابوبکر جصاص (امام) : .٦۸ ,٦٦‏ ۹٦1۔‏ 

ابوبکڑ صدیق (حضرت) : ۲٢>‏ 

ابوالجلاس بن منيه : ۱۸۵ 

ابوجعفر : ۲۴۹ ۔ 

ابوالحسن کرخی (امام) : ۲٦۹‏ 

ابوحتیفذڈ (امام) : ۵ی ٦ک‏ 6 ۴۸م ۸۲. ۸۳. ۹۳. ۹۳, ۹۸ء 
۲, : ۱۹ء ۱۲۸, ۱5۹. ۱۵۸, ۱۸۰۱ء 
۰۱۔. ۲۰۴۳. ,۲٢۹٢‏ ۲۳۲. ۲۳۳. ۲۳۵. ۹٦٦۲ء‏ 
۰. ۲۹ 

ابو سعید بن مليه : ۱۸۵ 

اہو عبداللہ بن بطه ۲۹٦۰:‏ 

ابوغریر؟ (حضرت) : ۸۸ ۲> 

ابوبوسف (امام) 4٦‏ ۴م کہ ۹ ۸۰ ۲١۱۱ء ۱۱٦‏ ۱۲۸ء 
,۲۰٢ .۹‏ ۲۳۱, ۲۳۵. ٦٦۲ء‏ ۲>۰, ۲۹۹ 
۲۰۵ 

اہی سلمہ ابن عبدالرحمن : >۹ 

احسان حسن : ۱۵. 1> 

احمد بن حنبل (امام) : .٦٣‏ ۱۲۸ ۱۲۹۱۰۲۰۳ ۴۲۱, ۳۲۳ 

ال آباد : ۲۵۳, ۲۵ 

اللہ بخشش : ۲۵۵ 

اہ دی :۸۳ 


تھار گردہ : قاری عنیر احمد 


ام سلمی : ۹۸ 

اسر علی : ۱۵۰. ,۱٦۹ ,۱٦۹‏ ۱>۵. ۱۸۲, ۱۸۳, ۱۸ء 
امیرن : ۲۵۵ 

انگلستان : ۲۳۵ 

اردھ : ۱۹۸ 

اوزاعی (امام) : ٦۰۴‏ 

۲۰۹٢۰ ایران‎ 

باغ سنگھ :۱۸ 

باتر (امام) : ۱> 

بخت ہی ہی : ۱۸ 

بدن شیخ ۰۹۰ 

بدھو : ۲۵۳ 

بدیع الزمان (جٹس) : ,۲۵٦‏ ۲۵ 

برھان الدین علی ابن اہی بکر المرغینانی : ۱۴١‏ 
بنداد : ۸۳ 

۳۰۲ ۱۱٦۸ ء۱٦‎ : ہمبٹی‎ 

بیلی : ۱۵۰, ۰۱۸۲ ۱۸.۱۸۳ 


۲٦۹ : سبہقی‎ 


۲۵٦ .۲۵۵ .۲۵۳ ,۲۱۸ ,۱۹۹ : پاکستان‎ 
>٦ .۵ : پلنے‎ 

پنا لال : ۹۵ء .۱>٦‏ 

تاج ہی : ۱٦‏ 

۲٦٢۶ ترگ‎ 

۲٦٢ : ترمڈی‎ 

یوق : ۱۱۳۰ ۳۰۲ 


چاہر :۲۰۹۰ 

چصاص : ابویکر جصاص 
جمیل بن الحسن : ۹۰ 

جھنڈر : ۱۸ 

حبیب خان : ٢۲؛‏ ۲۵۸ 

حذیفہ بن الیماغ : ۱۵ء 6۰ ۲۱۸ 
الحن : ۹۵ 


جب سضر :: ۸ا 


۲ 


حمسن بن زباد 4۹ 
حسیں ہی ہی : ۱۸ 
حماد ابن ابی سلیمان : ۲٦۹‏ 


خازنی : ۲۰۹ 
خضر النساء : ۱۹ 
حوسنما خاتون : ۵۸ 


حبیر: ۲۹۹ 


دار قطنی : ۲۱۹۱, ۳۱۹ 
داؤد بن علی الظاھری ۱۹۵ 


ڈھاکہ ۳۰۲۰ 


رازی (امام) : ۱٦٦‏ ۹> 

رحمن, ایس اے, (جسٹس) . ۲۵٢‏ 

رحیعہ ہی ہی : ۲۵۳ 

رشید تقفی : ۱۸۵ 

رفیع الدین ؛ ۳۰٣‏ 

رورر: ۱۸ 

۲١۵ : زبور‎ 

زبیر بن عوام : ۱۹۵ 

زفر (امام) : ک۸ ۲۱۲, ۲۷٢‏ 

زید بن ات ۲۹۱۰ 

سالم بن عبد الہ : ۸۴ 

سرخسی (امام) : ۴۳م ۸1 ,۱٦۸ .۱٦۹۵ .۱۲>١‏ ٦۲۱۱ء‏ ۲۳۲۰ء 
.۲۳٦ ۸‏ ۲۴۰, ۲۴۳۸ء ۲۵۱ 

سعید اس مسبب : ۹۸, ۸۲. ۲>۔ ۱۸۵, ۱۹۱۔ 

سفیان ٹوری : ٣۰۳‏ 

سلبمان بن موسی : ۸۹ 

سلیماں بن یسار : ۸۳. ۱۸۵ 

سکسینہ : ۱۸۴ 

سللمہ : ×9. ۳۰۲ 


شافعی (امام) : ٠٦‏ مم ۹ء ۸۳ ۸۵د ۸م ۹۲ ۸۴ 
لح :۱۱٦۹ .۱١١‏ ۱۷۰۹ء ۱۷۸ ۲۰۱ 
٥۵‏ . ۱۵:۔ ,۲٦۹ .۲٦۸‏ ۲۸۳ ۲۸۴ 
اہ مرف جنوسی 


شام ,۵٦۰:‏ ۵ ۹۰. ۱۲۵, ۱۳۳, ۱۲۹, ۱۹۸, ۰۲م 
شریف النساء : ۹٦6‏ 

٦۵ : شمبی‎ 

شفع الہ : ۲۵۳ 

شیخ ابن فمام : ۱۳١‏ 

صالع ہی ہی : ۳۰۲ 


طاؤس : ۱۹۵ ۲٦۰‏ 
طحاری : ۳۱۹ 

طفیل احمد : ۲۵۳, ۲۵۳ 
طلحہ بن عبد اللہ ۱۸۵,٦۵:‏ 
طیب جی : ۱۸۴ 


عائشاڈ (حضرت) : ۸ ۸۸ ۹۰, ۹۷, ۲۱۵, ,۲۱٦‏ ۲۳۳ 
۰۴, ۰۳۸ ۲۲۳۹ ۴۱۹ 

۱۸۱٦۱۸۵ : عبدالرحمن‎ 

عبد الرحمن (سر نواب) : ١٦٦۱ء‏ ۷۵. ۲٢۲۰ء‏ 

عبد الرحمن ابن ابوبکر: ۹۰ 

عبدالرحمن بن عوف : ۱۹۵ ۲٦۹‏ 

عبدالرحمن الجزیری : ۲۹ 

عبدالرحیم (سر) : ۱٦١‏ 

عبد القادر : ۵. ۳۰۲ 

عبد اللہ : ۲٦۵‏ 

عبد اللہ بن حامد : ۲۹٦‏ 

عبد اللہ بن حسن : ۲٦۵‏ 

عبد اللہ بن عباسە ابن عباس ۔ 

عبید ابن عمیر : ۲٦۹‏ 

عبد اللہ بن عمڑ : ٦٦۹‏ : ابن عمر 

عبد اللہ بن مسعود : ۱۹۳, ۲۱۵, ,1٦۹‏ ۲۸۵, ۲۸۲۔ 

عثمان (حضرت) : ,٦5‏ ۰ء ۸۲ ۱۸۵, ۱۹۱, ۲۰۹, ٢٦٦۔‏ 
۴. ۲۰۸. ۲۱۹۹ء ۳۱۹۔ 

عراق : ۱۱۳, ۱۳۹, ۱۳۰, ٦۰٢‏ ۔ 

عرفان الدین : ۰۹١‏ 

عزیز النساء : ۹٦‏ 

٦٦٢۶ : عطاء‎ 

عکرمہ : ۱۹۵ 

علاؤالدین : ۲۵ 

علاز الدین ابی بکر بن مسعود (امام) : 6> 


علاز الدین الکاسائی (امام) : ۲۸۸,ء ٦۲۹۔‏ 

علتمے : ۲۸۵ 

علیٌ (حضرت) 4٦:‏ ۱۸۵ ۱۱۰, ۲۱۱۵, ۲۴۳۳ء ۹٦٦۔‏ 
عمر ابن عبد العزیز : ۴٦۹‏ 

عنایت اللہ : ۲۵۳ 

عویمر : ۱۹۲ 

عیسی بن مریم : ٦‏ 


فاطصۂ؟ (حضرت) : ۲۱۹, ۲۴۳۔ 
فرخندہ اختر : ۲۵ 


قاسم بن محمد : ۸۳. ۱۸۸ 

قاضی خان : ۱۲۱, ۱۸۱. .۱۸٦‏ ۲۴۳۳ء ,۲٦٦‏ ۹۹ء 
قائم دین : ۱۸6 

قتادہ : >۹ 

قدامہ ابن مظعون : ۲٦۵‏ 

قدیر الدین احمد (جسٹس) :۵۸ 


کراچی .- 
کریم النساء : ٦٦ء‏ ۱۸۰ 
کلکتە : ۱۰۹, ۱۷ء ,۱٦۸‏ ۲۵۳, ۳۰۲ 


کیکاؤس (جسٹس) : ۰٦۲۵ء‏ ی۲۵۔ 


لال ؛: ۵, >۱ 
لاھور : ۷۸٦۱ء‏ ۱۸۳ء ٦٦۲۔‏ 
لیاقت علی : ۱۸۰ 
مارت عکلی : ۱۹۵ 
مالک (اسام) : ۸:۹۳ ۸۱ ۸۲ ٣‏ ۲۳٢۱ء‏ ۱۲۳ ۲ك۰۱ 
۱۸۸, ۱۹۳ ۲۲۵, ٢٢٦۲ء‏ ۹٦۱۲ء‏ ۲۸۱ء ۲۹۱ء 
۵۹۷" 
مجیدن : ۲۵۳, ۲۵۳. 
محمد (اسام) :ک۸ ۸۸ ۹ ۸۰ ۸۲ ۱۱۲, ۱۲۸ء ۱۵۹۳ء 
۸۵. ۲۰۱. ٢٦٢۲ء‏ ۲۳۵,ء ٦٢٦۲ء ,٥۹۰۶‏ ۲۸۰ء 
۶ ۸ 
محمد بخش : ۲۵۵,ء ۲۵۸ 
محمد بن اسحاق ۱۹۵۰ 


محمد بن عبد الرحمن بن ومان : ۲۹۱ ا 


محمود بن لبید : ۱۹۱ 

محمد رشید رضا سید : ۱۴۹ . 

محمد شریف (جسٹس) : ۲۹٦۹‏ 

محمد عبدہ : ۱۳۸ 

محمد مصطفی صلی اہ عليه وسلم : ۵۵. ۸۲. ۸, ۱۹۰ ۹۱ء 
۴۶ ۸۸,: ۱۷ء ۱>۲ء ۱۸۱ب ۰٠‏ ۱۹۲: ۱۹۳ 
,۲٦۹ .۲۳۸ .۲٢۳۳ ۲۰۳ ۹‏ ۰۲۸۵ ۲۸۰۱ء 
۱ ۱م 

محمد یاسین ۵۸۰ 

محمد یوسف : ۷۵ 

محمود (جسٹس) : ۵ 

مدراس : ۷۸٦۱ء‏ )۳۰۲,۱۸ 


مدینه : ٦٦٦‏ 
مراکش : ۱۱۳, ۱۳۹ ۱٣۰‏ 
مسلم بن اہی سلم : ۹۰ 


مسیب بن تخل : ۲٦۵‏ 
مشرقی پاکستان : ۱۳١‏ 
مصر: ۱۲۵, ۱۴۳۸ء ۱۹۸, ۲۰۵, ۲۱۸, ۳۰۲ 


مصطفی السباعی : ٢۳١‏ 
٤,‏ 1 +7 
مغربی پاکستان : ۲۵۸ 
مفیض الدین منڈل : ۲۵۳ 
مکه ۲٦۹۰:‏ 
ملا : ۱۸ 

منذر بن زبیر : ۹۰ 
ستی : >۲۵, ۲۵۸ 

مولا خان : ۹۹۷ 


میعون بن سہران : ٠٦‏ 
ٹائلے : ٦٦‏ 
ولسن : ۱۸,۴۵ 


ندوستان : ہہ 


